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اقبال رڈونلو 


یمصلھ اقبا لی اکادمی پا کستان 


یھ روسالھ اقبال کی زندگی؛ شاعری اور حکہت پر علمی تحقیق کیلۓے 
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پہ.۔ نصوف اور شاعری متا عسین --- 


اس شمارے کے مضمون نگار 


۱ يی ة2 ۱ غ رت نا ے سے ا. 
٤ظس‏ اتا ز تعسو ٢‏ اس ز منج ارغق ؛ پنواکا پ پونیورس-ی اورینٹل 


لہ لا غور 

سد عدالواحد ؛ ا ۔اےڑ(ڑا تن )؛ ,,۔ ٹجہری روڈ؛ ٹراجی 
رظ الد ہا سر تعے طف ھہتدھ یلم لیے گراجی 
پرولیسمُ عتاز حسینء پرنسیل اسلامیہ اورینٹل ”ذلج؛ کراچی 
بروفیسر مد عثمانء شعيه اآردو؛: گورنمشف کالمج؛ لاعور 


گیا ہے ول اکوا ؛ قب ؤ سد ردو ل کو ڈمتف کال مر پورخافسی 


اقبال حضور باری میں 
پروفیسر وقار عظیم 


اقبال کے لکته چيیں غمیشه سے اقیال کی ذات کو بجموعہٴ اضداد اور ان 
کہ کلام کو ان يى ذات کے متضاد عناصر کا عکس کپتے رےےہ ہیں ۔ تعترضوں 
کے نزدیک جس طرح ان کی شخصیت ہیں ھم آھنگی کی نمایاں کمی ےہ اسی 
طرح زندگی کے اعم مسائل کے متعلق ان کے خیالات باھم مطابقت نہیں رکھتے ۔ 
معاشری اور سیاسی زندگی کے بعض ایسے اہم پپلوؤں کے متعلق جو بئیادی 
طور پر ایک دوسرے کی ضد ہیں اقبال ۓ بار باو ایسے خیالات کا اظہار کیا ۓ 
کە و کبھی ایک کے اور کبھی دوسرے کے حامی اور سبلاغ نظر آےۓ عیں ۔ 
وہ وطن پرست بھی غیں اور وطن اور وطنیت کے شدید الف بھی؛ انہوں ےۓے 
عشق کی مداحی و ا حوائی کو اپنا شاعرانه اور غلسفیانہ مسلک بنایا ے لیکن 
وہ عقل کی اعلىی صلاحیتوں ہے انکار نہیں کرۓ۔ وہ ایک خوش عقیذہ مسلمان 
ھیں لیکن ایسی سیاسی شخصیتوں کی تعریف میں رطب اللسان یں جن کی زندگی 
سر ٹا سر اسلامی شعار کی نفی کرئی تے ۔ '”'ائسائی ترق کو بە یک وقت تتلید 
اور اجتہاد پر متحصر جالتے ہیں ۔ان کے ضابطهٴ حیات میں صلح و جنگ 
دونوں کو برابر کی جگہ سلی ھ ۔ خودی ان کے نزدیک انسائی زندگی کک 
نعود و ارثتقا کا واحد سرچشمہ ےء لیکن خودی کی بلند ثرین منزل ترک خودی 
یا ہے خودی ے ۔فکر و خیال کی ان متضاد کیفیتوں میں سے ایک کیفیٹ یه سے 
کھ اقبال خدا کا ذکر کبھی اس طرح کرۓے عیں کہ ان کا ایک ایک حرف 
رنگ عہودیت میں جذب و سرشار نظر آتا ے اور کبھی یوں کە سننئے والے ان کی 
یبای و گستاخی پر انگشت بدندان هوے ہیں ۔شکر کو اپنا شیوہ بناۓ والا 
اقبال کبھی عبودیت کے پورے عجز و انکنٹار کے ساتھ کہتا ھھے۔۔ 

تری بنده پروری ے ہرے دن گزر رۓے ہیں 
هك گله ےۓ دوستوں کا تھ شکیایٹ پہانه 

اور کبھی عبودیت کے سارے آداب ٹرک کرکے یه پیشن گوئی کرتا وا سنائی 
دیتا مہ کا 


نارغ تو نہ بیٹھے کا محشر میں جنوں میرا 
یا اپنا گریباں چاک یا دامن یزداں چاک 


ٹیگ دل مسلمان تو ''یا دای یزداں جا گە:؛ کہنے والے اتبال کے لے مغفرت 
کی دعا کرکے خاموٹی اخیار کرلیں گے لیکن اٹبال کے تکر و شعر کہ اس 
طالب علمہ ور لے اتبال لے ظا خعری یکرت گی تشا: ات 3 کرئی اد ذوی 
تاویل یا تو حیہھفہ کر ای ج.-٠‏ اس عاصضیی یل پر ھی غور ہو گی ایک عرۓ ت 
سے اور اس دعوت کو قبول کرے والوں ےۓ اتقبال اور ر2 ک حدا کے پا شعی 
تعلق اور رشتے ہیں نظر ؟ۓ والے اس تاد 1: ایپسی ال حتاف نلاڈی ء۴ شد کک عح رےے 
ا سے شالوں کے ساتھ پیشس کیا جاۓ تو سننے والوں کی تشنٰی ہو جاتی ۓےۓ 


اقبال کے اردو اور فارسی کلام كیا اچیا خاصہةہ حصہ ایسا ۓے جس ہسں 
انہوں ےۓےٗ خدا ہے خاطب ھوکر اپنے دل کی کوٹی نہ کوئی ات کہی حن۔ 
پات کہتے وقت ان کے انداز ببانِ اور لہچے میں برابر فرق پيدا ھوا ے؛ اور 
لہچے ك یه فرق اقبال کی شخصیت کے ان عناصر کے فرق کی وجه ے بیدا موا ھ 
جن کی بنا پر اقبال کو اضداد کا جبوعهة کہا یا ے ۔ اقبال فاسقی شاعر ہیں 
اور انہوٹں ۓ اپنے افکار کو شعر کے سائح کے میں ڈھال کر انہیں سنتے والوں 
کہ لئے زیادہ سے زیادہ سوثر بنایا ے اور یوں گویا فلسقی اتبال اور شاعر اقبال 
کی ذات اگثر و بیشٹر ایگ دوسرے میں جذب اور مدغم عوکر شعر کے پیگر 
اور روح میں داخل اور اس ہیں جاری و ساری ہوٹی ہے لیکن بہ حیثیت منفکر 
اور ٹلسنی کے اقبال ہے زندگی کے مسائل یر ٹین ختلف طریقوں بس نظر ڈا ی 
ے اور تیٹنوں طریقوں میں وہ کسی ند کسی کی وثالت کا اٹصب اور تریٰه اذا 
کرۓے میں ۔ کہیں وہ ؟'آدمء کے وکیل عیںء کہیں ”مسلمان:ء کے اور 
کہیں خود اپنی الئرادی ذات کے ۔انِ تینوں حیثیتوں ہے اقبال کو خالق 
حقیقی کے سامئے ختلف طرح ي باتیں کہپنی پڑی ہیں ۔ باتوں کے اس فرق سے 
ان کر اظہار و ببان کا لہجهھ ستاثر وا کے اور بعض اوقات اس نے ایسی صورت 
اختبار کرلی ہے کہ لوگوں کو اقبال کے خلاف طرح طرح کے فتوے سادر 
گرۓ کا موقع ملا ےر ان دلدوز اور دل خراش فتوؤں کا نشانه سو ان یق 
شاعری کا وہ حصۂ بٹا ۓے جس ہیں اقبال ے آدم کی حمایت اور وکالت گی کے ۔ 
آدەم ىى حمابیت اور وکالت کرے وقت ام ی زند گی کے ود تعاء مرحلے 
اور منزلیں اقبال کے سامٹے ہیں جن کا و کے قرآنِ حکیم میں آیا ےہ ۔ ند گی 
کے ان مختلف سحلوں پ ر آدم یا اسان کے جن استیازی اوصاف اور صلاحیتوں 
کی طرف اشارہ کیا گیا ے وہ بھی اقبال کی نظر کے ساہنۓ ھیں ۔ ان اوصاف اور 
صلاحیتوں میں جو وسیع اسەّنات بوشیدہ ھیں؛ اقبال ۓ ان کے تصوو سے انسائنی 
زند گی کا ایک مکمل نقشہ تیار کیا ہے اور فکر کی گہرائیء تخیل کی بلندی 


6 گا انسانی کے طو ن اور عظیم مقر کے مختاف مرحلوں کی 
جاگئی تصوبریں اس کی نظر کے سامنے آجائی ہیں ۔ 


زند گی کی پہلی منزل 


اس زلد گی کی سب سے پہلی منزل ي٭ہ ہے کھ خدا ۓ انسان کو پیدا 
کیا اور اس ہیں اپنی زوح پھونک دی ( ننخت فیه سن روحی)؛ اس ي فطرت 
کو فطرت الہی کے مطابق "ہرایا (فطرة اللہ الٹی فطر الشاس علیها) اور فرشتوں 
سے فربایا کد ہیں اسے زِن پر اپتا ائب بناۓ والا عوں (ائی جاعل ق الارضس 
خلیفھ) اس بر فرشتوں ۓ کہا کد تو اس کو اپنا نائب بٹاتا ے جو زمین پر 
اد اور حًوت ریزی کری ۔ باری تعا لی کی طرف سے جواب ملا کهھ ہو کحی 
جھے معلوم ےہ وہ تم تپیں جانتے ۔ میں ۓ آدم کو سب چیزوں کے نام سکھا دے 
عیں (وعلم آدم الاساء کلھا) ۔اس کے بعد چیزیں فرشتوں کے کے سام و ى‌ کی گئیں 
اور ان سے ان کے نام پرچیے کے قرشتوں ۓ اپنی لا علمی ظاھر کی اور آدم 
ۓ ان سب جبیزوں کے نام بتاد می ائیاغم سام ۔ حبات آدم ہیں 
ایم واقعه يك _×شى -تػھے جب پاری تعای ےۓ فرشتوں کو حکم دبا که آدم کو 
سجدهہ کرو تو سواۓ شیطان کے سب . سجدہ کیا (فسجدو الا ابلیس) اور 
یوں ابلیس اپنے غرور کی وجہ سے انٹکار کرۓ والوں کی صف میں شاہىل ھوا 
(اں واستکبر وکان من الکفرین) ۔ 


اس واقعے کے بعن ے ابلیسں آدم کا دشمن بن گیا اور اے بہکاۓ؛ 
ورغلاۓ اور راہ راست ہے منحرف کرےۓ کو اپٹا مقصد بنالیا ۔رآدم ےۓ جنت 
ہیں زندگی بسر کرنی شروع کی اور شیطان ۓ اسے بپکا کر حکم ال ہی یخلاف 
ورزی کے راستے پر ڈالا اور اسکے بعد ایے دنیا میں بھیجنے کا حکم دیا گیا۔ 
آدم ۓ اپنی خطا پر ندامت خاھر کی تو اس کی توبە قبول ھوئی لیکن دنیا میں 
رھنے کا حکم برقرار رھا۔ 


آدم دٹیا میں آبا اور اس ےۓ ایگ ایک کرکے اپٹی صلاحیتوں سے کام 
لینا اور ماحول پو تباخیر کرٹا شروع گیا ۔ عاحول کی تسخر کے اس بہت بڑے 
تام میں ارادڈے اور علم کی قوتوں کے علاوہ جستجو اور آوزو کی خلشسشس ۓ اس 
کی رغبری کي اور اس ۓ اپنی قوت تسخیر ہے ماحول کو بدل کر اپنے مقاصد 


کا تابع کیا۔اس میں حسن پیدا کیاء اس میں آسائشوں کے سامان مہیا کۓ؛ 
اس میں رونق اور چہل پہل پیدا کی۔اور یه٭ سب کجھ کرۓ میں ائسان 
طرح طرح کی سخنیوں؛ آزہائشوں اور اىتعانوں میں ے گزرا ۔ اور ان آزمائشوں 
میں سے گزرۓ اور ان میں ثذت حسوس کرےۓ کو اپنی عادت بٹالیا ۔ 


ابالی ےۓ حیات آدم کک ان عختف اغم سرحلوں اور منزلوں کو اپنے 
فکر اور تخیل ہیں جگه دیکر ان میں ایک فٹی ترتیب پیدا کی سے اور واقعات 
کو یه فی سورت دیٹے وقت آدم کی زند گی کہ وہ تمام واقعات بھی نظرمیں 
رکھے میں جن کا ذکر کلام پاک میں آیا ے اور آدم گی سرشت اور فطرت 
کے ان حنائق کو بھی بیس نظر رکھا ےہ جن کی طرف ان واقعات میں واضح 
یا مضمر اشارہ ے ۔اس کے علاوہ اپنے وسیم مطالعے اور گہرے مشاهدے کی 
بنا پر انہوں ۓ انسانی زندگی کی تاریخ سے بعض نتیجے ٹکالے یں ۔ پھر ان سب 
چیزوں کو ملا جلا کر حیات آدم کےہ ڈرامے کو بہت ہے مناظر میں تقسیم 
کیا ےہ ۔ ی مناظر تخلیق آدم ہے شروع ھوکر اس کی زندگی کے اس دور 
تک کا احاطه کرۓ عیں جب آدم کو دئیا میں اپنا کام ختم کرکے روز حساب 
اپنے نامهٴ اعمال کے ساتھ بارٌّگ آیزدی میں حاضر ہھوے کا موقع ملا حیات 
آدم کی اس طویل داستان میں اقبال ےۓے ایسے پہلوؤں پر تا زیادہ زور دیا ۓ 
یا ایسے پہلوؤں کو سیت زیادہ ابھارا ہے جو انسانی ئضیلت اور عظمت کی 
طرف اشارہ کرےے ھیں ۔ائاٹ جب اس دنیا میں آیيا تو خدا کا نائب اور 
خَلیفة بنگر آيیا اور ت۔خیر فطرت لت نشوار کام اس کے سپرد ھوا۔خدا ۓ ا ےہ 
بس ایسے ایصاف سے ہتصف کیا جن بپدولت وت اشرف المخلوقات نہرا 
اور ا سے فرشتوں پر بھی تفوق حاصل ھوا ۔ خُدا ۓ اس کے دل ”کو جستجو کے 
ذوقل اور آرزو کی خلشض ہے آشنا کیا اس کے سینے کو محبت کے تشعلے سے 
مور اور پرسوڑ بتایا ۔ اہے طبع بلند عطا کی۔اے امتحانوں اور آزہائشوں ہیں 
سے گزرۓ کا حوصله دیا اس میں طرفانوں گی سختیاں جھیل کر خوش رھنے 
کی عادت پیدا کی ۔ یە سب باتیں تو ایسی عیں جن کی طرف طرح طرح کے اشارے 
کلام پاک میں چابجا موجود هیں لیکن اس کے علاوہ بعض اور صریحی باتیں 
بھی ہیں جن کے تصور کے بغیر حیات آدم کا افسانہ مکمل نہیں ھوتا یا یوں 
کپنا چاہٹے کہ اس میں کہائی کی پوری لذّت نہیں پیدا هوت ۔ انسان کو 
اشرف المخلوقات ھوۓ کے یاوجود آپٹے سفر حبات ہيں بار ھا ذلت و خًرواری 
کا ساستا کرنا بڑٹا ےہ اور بعشی اوقات یه ڈذلت اس حد کو پہنچ جانی ھے کہ 
وہ عغلوقات ہیں سب ہے حثیر اور سب سے گمٹر معلوم ھوےۓ لگتا ے ۔ ائسان 


خُدا کا خلیفه اور نائب ے اور دثیا میں آکر ا سے کائنات کی تسخیر کا جو سنصب 
ادا کرا سے اس گی وسعت ػ یکنا نہیں؛ لیکن انسان کو جو زندگی ملی ھ 
وہ مختصر بھی ے اور ناپائیدار بھی ۔ انسان کو زندگی کے ہر مرحلے پر خیر وشر 
کی کشمکٹس ہیں سبتلا هھونا بڑتا ے اور اس کی فطرت کے بعض تقاضے آے 
خیر کے بجاےۓ شر ىی طرف مائل کرے ہیں ۔ انسان یزدال صنت ھوکر بھی 
اعرمن کے فریبوں کا شکار هو جاٹا ے ۔ 


انسان اور خدا 


اقہال کی فارسی اور اردو غزلوں؛ نظموں : رباعیوں اور بعض اونات آکا دکا 
شعروں میں انسانی زندگی کے ان بختف رخوں کی بڑی دلکشس تصویریں ملىی ھیں 
اور ان تصویروں کی ترتیب ے ایک موثر ڈرامةہ مرتب عوکر عمارے سامئے 
آتا ےے لیکن ان تصویروں ہے الگ عھٹ کر ایک اور طریقے سے یه ڈرامه 
اور بھی ژیادہ موثر انداز اختیار کرتا ۓے اور وه طریقہ وعی غہ جس کی طرف 
ہیں ۓ اس مضمون کے شروع میں اشارہ کیا سے ۔ اتبال ےۓ اپنے فارسی اور 
ارڈو کے کلام میں صدھا مقاسات پر خدا کو سخاطب کرک ایسی باتسں کی شیں 
جو آدم کے افساۓ کی کسی نە کسی کڑی کيى حیثیتٹ رکھتی ہیں ۔ به باتیں 
کہتے وقت اقہال کے لہجے پر ععوباً شکوے کا رنگ غالب رھا ےہ اور یە 
شکوہ کبھی کبھی اتنا تیز ہھوگیا ے کہ اہے آسانی سے گستاخی ہر حعول کیا 
جاسکتا ے ۔ لیکن په گستاخی ثنمالند گی ء حعایت اور وکالت کے اس منصب 
کی پہدا کی ہوٹی ےہ جو اقبال ۓ خود اینے ہے لیا ہے ۔ اس منصب کو ادا کرے 
کا جو اسلیب اقبال ۓ اختیا ر کیا سے اس میں بلاشبه ایک !'بندۂ گستاخء؛ 
کی بیبایق ھر جگه موجود ہے لیکن اس گستاخی اور بیباق میں ئن کی جو لطیف 
رنگینی ہے اس ہے انکار مشکل ہے ۔اقبال کے کلام کا وہ تمام حصہ جو 
'ستاخی و بیبای کے فتوے کی زد میں آتا سے ان کے شاعرانہ تخیل کے حسن کاری 
کا کرشمه بھی عے۔ انسان کی وکالت کے سلسلے میں اقبال ے بار بار جس بات پر 
زور دیا ےے وہ ید سے که انسانِ ۓ ہب دنیاۓ آب وگل میں قدم رکھا تو یہان 
ویران و غیر آباد بیابائوں اور کوعساروں کے سوا کچھ نہیں تھا ۔ زند گی تاریک اور 
ہے روتق تھی ۔ هر طرف سناٹا تھا اور خاموشی ۔ انسان ۓ عزار طرح کی سخنیاں 
جھیل کر خار زاروں کو گلستان بنایا۔ ہزم آرائیوں کی طرح ڈا یل اور زندگی 
کو روثق اور چپل پپہل کے مشہوم سے آشنا کیا ۔ راتوں کی ثاریق میں اجالا 
پھیلایا اور بزم آرائی حیات انسانی کی مستقل رسم بن گئی ۔ انسان کے اس عظیم 


کارنامے کا ذکر اتبال بڑے فخر اور بعض اوقات بڑے غرور کے ساتھ کرۓ ہیں 
الا 1 1 ا ٍ ا ۵ . - تے . 0 کے اح لے 
اور سال فْ 5 تار ڈزراری 7 ساستے ۱ ہیں ھ2 ڈے لترشمھه سازی تی قمچ 
اور ہے حقیقت معلوم عوق _ے ۔- 


میں کہاں عوں تو کنہاں ےی ؟ بے نال که لاسیاں ھے 
یه جہاں سرا جہاں ۓے کە تری کرشمه سازی؟ 
سی جنفا طلبی تو دعائیں دیتا ۓ 
وه ذدشثت سادھ و تیرا جہان بے بتیاد 
ساز تقدیرم و ضد نفعهٴ پنہاں دارم 
عھر کجا زحمه'“ اندیشه رسد تارمن است 
اے سن از فضض نو پائنلعانثان تو ػًجاست؟٢؟‏ 
این ذو کیتی اثر باست جہپان تو کجاست؟ 
اس ”ننان تو گجاست ؟ ء اور جہان تو تجاستٹت؟؛ ہیں طلز کا جو ھلکا سا شتر 
ۓے اس سے قطع نظر یہاں انساتِ کے انتیک عمل اور اسکے دور رس نتیجوں 
کی طرف بھی بڑا یلیغ اشارہ ے ۔ لیکن ان اشعار میں تخیل کی وہ کرشم سازی 
نہیں جس سے اقبال کی وہ گتاخی جو خدا ی شان میں ان ہے اکثر سرزد ہرئی 
ۓے؛ ہے نیاز معبود کی بارآاء میں ناؤ پروردہ عبد ى شوخی ان جابی سے ۔اہنی ایک 
چھوئی سی نظیم میں اقبال نے انسانی عمل کی عظمت اور اس عمل کے تتانح 
ج وسیع اثر انگیزی کی طرف جو اشارہ کیا کہ اس کے لئے بڑے فن کارانه انداز 
میں ایک تمہید قائم کی ے اور یة تمہید قائیم کرے وقت انسسائی عمل کے 
بعضں ایسے پہلوؤں کا ذکر گیا ےۓےغ جن ػي نوعیت تعہری کم اور تخربہی 
زیادہ ے ۔ خدا ۓ جب فرشتوں کو یہ خبر سنائی نی کہ میں زین ہر ایک 
ناب بناےۓ والا ھوں تو فرشتوں ۓ کہا تھا کە * کیا تو اس کو نائب باتا 
سے جو زسین میں فساد و خرن ریزی کریگء ۔ نرشتوں کی یه پیشین گوئی اسطرح 
بوری ہوئی کہ انسانِ ۓ اپٹی اجتماعی زندگی کو طرح طارح کے گروھوں می 
یہ بد کیا اپنے اتی - ۰1 اد جنگ و جدال میں سصررف هھوا اور جنہیں 
خُدا ۓ آزاد رھنے کے لے پیدا کیا تھا انہیں قید و بند میں گرفتار کیا ۔ 
اقبال ۓ زندگی کے ان حقائق کو تموید بنا کر انمائی عمل اور سرگرہی کے 
روشین پہلرؤں کا پڑا عمہ گیر تقشہ بی پیٹس گیا ے ید نقلہ حیات انسای کے 


ان ثمام رخوں کا ١حاللہ‏ کرتا ۓۓے جن کی بدولت انان ۓ کالنات کے پوشید 
حسن کو ہے نثتاب کرکے اے لکھارا اور سنوارا ۔ اس چھوٹی سی نظم کا عنوان 
ۓے 'ا'ھجاوره بپاببین حداو انان ۔ پہئے تین شعروں ہیں حدا اسان ہے ناطب 
ۓے اوراس کے بعد کے تین شعروں میں انسان کی عظعت اور برتری کی ترجمائی ے۔ 


(ٰحَدا) 
جہاں را زژ یگ اب و گل آئریدم تو ایران و خاتار و نگ افریدی 
سن از خاک پولاد ناب آفریسدم ‏ نو شمثیر و ثیر و تفنگ آفریدی 
بر آفریدی نبال چمن را تفس ساختی طائر نفعه زت را 
(رائسات) 
تو خب افریدیء جر اغ آفریسدم سفال ذأآئریدی؛ ایاغ آفریام 
بابان و کہسار و راغ آفریدی ۰ خبابان و گنزار و باغ آفریدم 
سن انم ػه از سنگ آلیده سازم ہبن آنم کھ از زھر نوشیده سازم 


اتبال ے ان تین شعروں میں آدم کی تخلیقی صلاحیتوں کی جو پر زور اور 
سوثر وثالت کی سے اس میں ان کے حکیعانه انداز فکر کے علاوہ جو چیزیں 
ایک ایک حرف پر چھا ئی ہوٹی ھیں ان میں سے ایک ان کے تخیل کی ثروت ۓے 
اور دوسری اىنٗٴ کے شاغرانه احساس کی نزاکت اور لطاقت۔ تخیل نۓ انہان 
کہ تخلیقی عمل کے ان چند گوشوں کو یکچا "کیا مے جو زندگی کے حسن 
اور اس ي راحتوں کے بہترین مظہر اور نمائندے ھیں اور تخیل کی سمیٹی اور 
یکجا کی ہوٹی چند نمایاں عتقیقثوں کو شاعرالہ اظہار ۓ سانچے میں ڈعلے 
ھوۓ ایک طرحدار پیکر یق شکل دی سے ۔نظم کے جھ بصرعوں میں ایک 
لفظ بھی ایسا نہیں جو کوٹی نه کوئی بنصب ادا نہ کر رھا عو۔ لفظوں کی 
عموارہ منظم اور رصع ترتیب میں ان کے پر ترئم آھنگ میں ان کی سوزوں اور 
برعل نکرار میں تار کا طللہم بوشیدەہ ےۓےے اور یة سب چجبیزیں مل کر وثالت 
کے اس بنصب کو جس کے انجام دینے ہیں اقبال ۓے شاعرانهہ وسیلوں سے 
مدد ہی ےے تقویت بھی دیتی ھیں اور ا سے زیادہ ے زیادہ موثر بھی بناتی یں ۔ 


انسان کو اپنی ہے پایاں صلاحیتوں کا احساس سے ۔اےہ يە بھی معلوم 
ہے کھ ا ےہ دئیا میں آکر ثیابت الہی اور خلافت خداوندی کا جو اعلی سنصب 
ادا کرنا سے اس ميں اسے انہیں صلاحیتوں ہے مدد لینی ے اور بهہ کہ دا 
میں بث کر فطرت کو تسخیر کرکے اے اپنے مقاصد کا ثابع بنانا ہے لیکن 


اس بہت بڑے اور ہہت پھیلے هھوۓ کام کی تکمیل کے لئے مدت بھی لاحدود 
ھوں چاھۓے ۔ اسی لۓ انسان کو خدا سے یه شکایت ےہ کہ اس ۓ اسے ایسی 
زندگی دی جو ختصر بھی ہے اور فاتی بھی ۔ اس خیال کو اقبال کے تخیل 
ےۓ بہت سی صورثوں میں دیکھا ۓے اور عر صورت کا ثنشی اپنی شاعرائہ صناعی 
اور صورت گری سے تیار کیا ہے ۔ تخیل کی اس صورت گری ہیں شکایت کا رنگ 
کہیں تو بغلکا ےہ سے اس شعر میں۔- 


گناہ ما جہ ویسند کاتبانِ کل ثصیب مازجہان توجز تگاے ٹیست 
اور کہیں اس میں بڑی تلخٰی؛ تیزی اور تندی ے ۔ جیسے اس شعر میں 


باغ بہشت ےہ مجھے حکم سفر دیا تھا کیوں 
کار جہان دراز سے اب مرا انتظار کر 


اس شعر ہیں طنز بلگد طعنه گی جو ثشدید کیفیت ۓے اس کے پس منظر سیں 
''حیات آدبہ کے بڑے اعم بلکھه شاید سب ہے اعم واقع کی گونج سثائی 
دے رعی گے ۔ 


اس شکایت کے علاوہ کد خدا ۓ اتنا بڑا کام انسان کے سپرد کرکے اسے 
ختصر سی زندگی دی ۔ انسان کو اور اسلئے بہ حیثیت انسان کے وکیل کے 
اقبال کو خٰدا سد اور بھی طرح طرح کی شکابتس ھیں اور ان شکایتوں کا ییاں 
ان یق وعیت کے فرق کی بٹا پر ختلف طربقوں ے غوا ے یا یوں کہنا شاید 
زیادہ صحیح هو که جیسی شڈایت ے ویسا عی ثشکایت کا لہجه بھی ے۔ 
ان گوٹاگوں شکابتوں ہیں ے ایک یا ےر کہ خدا ۓ انسان کے دل میں وہ 
کیفیت پیدا کی جے اقبال کبھی 'سوز سشتاقءء کہتے ہیں اور کبھی ؛'عشق 
بلا انگیز ۔ خدا ۓ انسان کو ''سوز مشتاق:ء اور ”'عشق بلا انگیز؛ کی 
دولٹ ہے پایان تو عطا کی لیکن اس ىىی تسکین کے لئے جس باحول اور قضا ک 
ضرورت تھی اس ہے اہے محروم رکھا اور اس کا نتیحه يه عوا که اس آکگ ےۓ 
ث٭ جاۓ کتتر نیستانوں کو خاکسٹتر گیا۔ انسان کو اس کا احساس ے: 
لیکن یہ احساس جرم کا احساس ھرگز نہیں اس لئے که انسان اسے اپنی نہیں 
خدا کی خامی اور کوتاعی سمجھتا ہے اور اسلئے کسی جھجک اور خوف کے بغیر 
کبھی شکوۂ و شکایت کے انداز میں اور کبھی طنز و تشیی کے لہ ہیں 
اپنے دل کی بات کہە ڈالتا ھے ۔ اقبال ےۓ اپئے شعروں میں جہاں کہیں شکایت 


یا طنز کا یه انداز اختیار کیا ے ان كی حیثیت ایک ایسے وکیل کی ہے جو 
ب٭ هر صورت اپنے مؤکل کو ہے قصور ثابت کرٹا چاھتا ہے ۔ اقبال ایک جگھ 


کہتے ھیں۔۔ 


اے خداے سہردمه حاکے پریشاے نکر 





بر دل آدم زدی عشق بلا انگیز را 


آتشس خود را باغوشض سپسٹتاۓ نتگر 
!پر دلی آدم دی غعشق پا انگیز زا ہیں شکایٹ اذدب ۓج دائرے سے باغر 
نہیں نگلی ۔ لیکن بہ عشق بلا انگیز جب شرار بن کر خرمن ہستی کو جلاۓ 
لکنا ہے تو اس کے غعلے لفظ بن کر زبان پر آ جاےۓ ہیں اور انسان غاجز 
اور پریشان ھوکر چیخ اٹھتا ہے ع 


شرار از خاک سن خیزدہ کجا ریزم؛ کرا سوزم؟ 
اور پھر یہ آگ شکوہ کی صررت اختیار کر لبتی حے ع 
غلط کردی کہ در جائم فگندی سوز مشثاق 


ادب کي زنچیریں پاش پاش ھو جاى یں اور دل کی بغاوت خالق حقیتی سے 
یه کہنے میں تال نہیں کرتی کھه ”'غاط کردی:؛ ۔ پہلے مصرعرے میں عجز اور 
پریشای کے باوجود جو تھوڑی سی احتیاط ے وہ دوسرے مصرعر ہیں اس طرح 
ختم ھہروئی ےہ جیسے اب اس پر کسی کا اختیار بای نہیں رعا ۔ لیکن یہی بات 
اقبال ۓ بعض جکہ اسطرح کہی ےہ کہ وعاں احتیاط اور ادب کا يہ علکا سا 
ہرذ بھی موجود نہیں کہ تجرہے کی شدت مجبوری اور ہے اختیاری کا پیشٹس یم ے ۔- 


ٹیری خُدائی ے ے سیرے بنوں کو گلہ 

اپتے لۓے لامکیاں؛ میرے لئے چار سو' 
,جب اقبال کے ذہن ہر انسان کی وکالت کی ذمہ داری کا بوجے نہ ہو تو 
وہ یہی بات بڑے لطیف شاعراله انداز میں کپہ سکتے ہیں ۔- 

ما سکتا نہیں ہنپاۓ فطرت ہیں مرا سودا 

غلط تَها اے جٹوں شاید ترا اندازهۂ صسحرا 


انسان کی فطرت میں بلندی سے اور بلند ہے بلند تر تک پہنچنے کی نہ سٹئے وائی 
خواعض اس ى فطرت ازلف اور یہی فطرت اس کے دل میں نۓے حوصلے اور 
نشی آرزوئیں پیدا کرتی ےے ۔اسی فطرت کا تقاضا سے کہ ایک چیز کی تخیر 
کے بعد دوسری کی تسخیر کی طرف قدم بڑھاۓ۔مه و انجم پر اپتی 'گمندیں 
ڈالے؛ جہریل کو اپنا صید زبوں بناۓ اور یزداں گی طرف کمند پھیٹکے '"۔ 
لیکن بعض چیزیں ھیں کە اس کی فطرت آزاد کے پیروں میں زنجیریں ڈالنی ھیں 
اور یه فطرت آزاد تڑپ کر اور ہے قرار عوکر اپنے خالق ے قرباد ”کری ۓے؛ 
کبھی عجز و انکسار کے ساتھ اور کبھی نڈر اور پہائے ھوک۔۔ 


اور کبھی ڈر اور بیباک ھوگر ‏ 


طبمع بلند دائھ بند ز پاے سن گشاےۓ 


میا 


تا به پلاس تو دھم خلعت شہر بار را 


به بحر نغمه گردی آئنا طبمع ردائم را 
زچاک سینە ام دریا طلبء گوعر چہ ہی خواھی 
نماز بے حضور آز من نمی آید نمی آید 
دلے آورتھ ام؛ دیگر اڑیں ػاقر چہ می خواعی 


جس طبع رواں ىي دریا مزاجی اور جس دل کی جلوہ طلبی پر انسان لو ناز ہے 
اس گی نظر ہیں ایسا جہان جہاں صرف یزداں ے؛ شيطان نہیں ۓےۓ کور ذوق 
ےے ۲ ۔ ایسی طبیعت اور ایسا دل رکھنے والے انسان کی فطرت ہیں ایسی بلدی 
اور اس کی ہمت کی اتتی سردانگی ۓے کھ جب خدا اس ے کہنا ے کہ جو 
حالت ہے اس پر شاکر رھو تو انسان اے جواب دیٹا ہے کھ نہیں میری طبع 





ے در ذشت ہبنون سن ہبریل زبسول صسیدے 
بزداں بةه گند اور اے ھمت سمردانہ 


بعد سڑی اندر جہاے کور ذوقے 
که ہزذاں دارذ و ٹیطاں ندارد 


بلند اس صورت حال ے مطٴن ئہیں ! اقیال اس بلند نطرتہ تازہ جو اور انقلاب 
پسند اسان کی وکالت اول تو یه کپ کر کرۓ ہیں کہ انسان کی فطرت 
کی تسکین کے لے خُدا کو اہنے نظام کائنات میں بعض بنیادی تبدیلیاں کر 
چاہئیں اور دوسرے اس طرح کہ وہ اس مشکل پسند غفطرت کے لۓ آزمائشوں کے 
زیادہ ساىان پیدا کرے ۔ زبور عجم کی ایک نظم کے چند بند پہلی قسم کے 
مطالبات یق بڑی واضح شاعرائه تصویریں ہیں ۔- ایسی تصویریں جن میں فلسٹیانہ 
فکر اور شاعرائہ غن ۓ مل کر اقبال کے مسلک کی وضاعت کی ۓے ۔- 


یا دگر آدم کہ از ابلیسں باشد کفٹرک 

پا ذ گر اہلبسں بہر استحان عقل ر دیں 
با چاں کن پا چیيں 

یا جہاۓ ثازۂ يا ابتعاےۓ تازەہ 


سی کنی تا چند با ما آنچه کردی پیش ازیں 
یا چناں کن پا چنیں 


فقر بخشی؟ با شکوہ خسرو پرویز بخش 
یا عطا فرنا ۔خرد یا فطرت روح الامیں 
یا جناں کن یا چنیں 
یا بکشی در سینهٴ من آرزوۓ انقلاب 
یا دگرگوں کن نہاد ایں زمان و ایں زمیں 
یا جناں کن پا چنیں 
دوسرا مطالبةه غزل کے بعض غعروں میں ھوا ھے اور عموباً غزل کی زبان میں 
ھوا ۓے۔۔ 
فرصت کشمکشس ملم ایں دل ہے قرار را 
یک دز شکن زیادہ کن گِسوۓ تاہدار را 
گیسوۓ تاہدار کو اور بھی تابدار کر 
عوش و خرد شکار کر قلب و نظر شکار کر 


وس گفت بزداں کہ چنین است و دگر ھیچ مگو 
گفت آدم کہ چئٹین است و چناں می ہایست 


انسان کو خالق بطلق ۓ جو ے پایاں صلاحیتیں ودیعت کی ہیں انہیں کی 
بدولت اہے فرشتوں تک پر تفوق حاصل ھوا ہے ۔اس علم ۓ انسان کو ایک 
ایسے احساس برتری ( ججەاجزنہ نزازئہا ت50 ) میں سبتلا کیا ۓ کہ کبھی 
کبھی وہ خی ظرف کی صدا بنکر ٹکتا ے اور کبھی کبھی طنء تشیم اور 
تکبر کی صدا کی صورت اختیار کر لیتا ہے ۔- 


متام پناد گی دیگن؛ متام عاثقثی دیگر 
زنوری سجدہ می خُواھی ز اق بیشی از آں خواھی 


متام شوقی ٹرے قدسیوں ٗ.ۓ بس کا نہیں 

انہیں کا کام ھے یه جن کے حوصلے ہیں زیاد 

ترا خرابه فرشتے نف کر سکے آباد 
شوخیاں ء شکوےۓے 
اور کبھی کبھی دل کا یه بخار شکوؤں کا دفتر بن جاتا ےر اور ساری شک5یٹیں: 
سارے طعنےە ساری پہاک گستاخیاں ایک ھی زنجیر کی کڑیاں بن جاتی ہ٭یں ۔ 


اقبال کی مشہور غزل ''اگر کچ زو ہیں انجم . . ,. ,؛ء طئز اور طعنے کے تیروں کا 
ترگشی ۓے۔۔ 


اگر کج رو عیں انجمء آسمان تیرا سے یا میرا 
جھے فکر جہاں کیوں ھوہ جہاں تیرا ےے یا سیرا؟ 
اکر ہنکامہ خاۓ شوق سے ےہ لاسکیں ا ی 
خطا کس کی هے یا وب لامکیاں تیرا ھے یا میرا؟ 
اسے صبح ازل انکار کی جرات ہوٹی کیوٹکر 
جھے معلوم کیا وہ رازداں تیرا ھے یا میرا؟ 
اسی کوکب کی تابانی ے ہے سارا جہاں روشن 
زوال آدم خاق زیاں ثیرا جے یا سورا؟ 


آخری شعر ہیں وکالت کا فن پوری چابکلستی ہے بروۓ کار آیا ے ۔ 


اتبال کے کلام مین آدم کی زندگیء اس تخلیقی سرگرنیوں اور ان 


سرگرمیوں کی بدولت ظاعر ھوۓ والے غیر فائی کارناموں کی جو داستان بیان ک 
گئی ےے اور اس داستان کے بیان کرۓ میں اتبال ۓ بارلف ایزدی میں اس يک 
جو مائند کی اور وکالت کی ہے اس کی بنیاد بعض ایسی حتیقتوں بر ہے جن کا 
سرچشعه ترآن حگیم کے ارشادات ہیں ۔ ان حقائق پر اقبال کے تخبل ےۓ بعض 
ایسی ہاثوں کا اضالةہ کیا ۓے جنہیں قیاس بڑی آسانی سے ول کرنا ہے۔ 
ان دونوں چیزوں کے استزاج ہے “'حیات آدع:؛ کی رنگین داستان مرتب ہوٹی ے۔ 
اس يی رنگینی میں اور بہت سی چیزوں کے علاوہ انسائی نفطرت کی بعض ”لمزوریوں 
کا بھی حصہ ےر اور ابلیس کی اس شیطنت کا بھی جس ۓ قدم قدم پر ا نْکمزوریوں 
ے فائدہ اٹھایا۔ اقبال کو اس کا احساس عے اور اسلئے آدم کی وکالت کرے 
وقت انہوں ۓ شاعرانه تخیل کو حکیمانه احساس کا پابند رکها سے اوز 
اس حقیقت کی طرف ہے چشم پوشی نہیں کی کہ آدم ے خُدا کے اوصاف کا مظہر 
اور اس کی ثیایت اور خلاقت کا اہین ھوۓ کے باوجود کبھی کبھی راہ صواب 
کو ترک کرکے اپنے آپ کو زندگی کے برفسوں فریب کا شکار بتایااے ۔ 
پیام سشرق میں اقبال ۓ انسائی ژندگی کے ختلف سراحل کو پائچ مٹزلوں 
میں تقسیم کرکے ھر سرحلے کے واذضح پہلوؤں کو بڑے شاعراتد انداز ہیں 
نمایاںِ کیا سے ۔ اس نظم کے ابتدائی جار حصوف کے غنوان ہیں (م) مملاد آدء 
(م) انار ابلسں (سم) اغواۓے آدم (م) آدم از بہشت بیرون آمدہ می گوید ۔ 
پانچویں حصے میں صبح قیاست کا منظر پیش کیا گیا ہے اور آدم حضور باری 
ہیں اپنی زندگی کا پورا خلاصه بیان کرکے اپنی اس کوتاعی کی ایک حسین 
تاوبل پیش کر رھا ۓےے کہ وہ جہان فسوں کار کے طلسم میں کیوں مبتلا عوا ۔ 
یه حسین اویل اقبال کی شاغعراہ وکالت کا آخری حربہ ھے اور یقیناً کامیاب 
حریفةۓه خۓ کھ اس ہيں قلسفه؛ بنطق اور شاعری باھم ایک دوسرے کے ھم 
عناں بھی ھیں اور ھمنوا بھی ۔ داستان کے اس مرعلے پر اقبال کی وکالت ے جو 
انداز اختیار کیا سے اس کا مفصل حال خود انہی کی زبان نے سنئے ۔- 


اے کە ز خوورشید تو کوکب جاں ستیز 

از خلم افروختی شمم جہان ضریر 
ریخت هھٹر ھاے سن بحر يیە یک اے آب 
تیشه“ سن اورد از جگر ہخارہ شیر 

زھیه گرفتار من ماہه پہتار من 

عقتل کلانں کار سن بہر جہاں دارد گر 


سن بەه زميین در شدمء سن بفلگک بر شدم 
بستهٴ جسادوے من لذرهہ و مہر یر 
گرچةه فسونشی سا برد ز راہ صواب 
از غلطم در گذره؛ عذر گناہم پذیر 
رام ه گردد جہاں تا نہ فسوئشس خوریم 
جز بکںنه از ناز نگردد ایر 
تا شود از آہ گرم ایں بت سنگیں گداز 
بستن زنار او بود ما نشاگزیر 
عقل بدام اآورد فطرت پالاک را 
اھر سن شعله زاد سجن گند ناک را 


پہلے چار شعروں میں انسان کی عملی سرگرمیوں کا خلامهہ ے اور یہاں انسان 
اپنے تسخیری کارناموں کا ذکر اسی فخر بلک غرور کے ساتھ کرتا مے جو 
اس ۓ ہر سوقعے بر حخَدا ے خاطب ھوےٗ وقت اختیار کیا ہے ۔ لیکن اگئے 
شعر میں اس کا انداز اور لہج خادمالہ؛ یاندائه اور منکسرائه نے ۔''از 
غلطم در گذن عذر گاعم پذیر؛ٴء میں عبودیت کی بوری شان موجود ہے اور 
اسکے بعد کے تین شعر اقبال کے شاعرانه تصور آور تاویل کی حسین تخلیق ھیں ۔ 
یہاں پہنچ کر وکالت کا وہ فریضه تکمیل کو پہنجٹا ۓ جو اقبال ۓ '' آدمٴ؛ 
کی طرف سے اپ ڈسے لیا تھا۔ اس وکالت ہیں اقبال کی شاعری کا پورا لہجحهہ 
اس اھم وکالت کے منصب اور مقصد کے مطابق اور اس سے ھم آھنگ رھا ے ۔ 
حسب ضرورت اس سيں تیزی اور تندی بھی پیدا ھرئی ے اور نرسی بھی؛ لیکن 
عموباً اس پوری وکالت پر برٹری کا احساس تبختر اور تکبر چھایا رھا ۓے 
اور سے اس میں جابجا شکوہ و شکایتء طنز اور اس ے بھی بڑھ کر طعن و 
نشی کی کیفیت ہے ۔ گو اس ہے انکار ہمکن نہیں کهہ اس شکوە شکایت؛ 
طنز اور ”'طعنے تشنےء میں ہر جگہ شاعرانہ حسن اور دلکشی موجود ے ۔ 


مسلمان کی زندگی 


اقبال کی حکسائه اور شاعرائفھ وکالت کا دوسرا میدان سسلعان کی زند کی 
سے ۔اقبال کے سامنے سسلمان کی اس زندگی کا ایک مثا ی تصور ہے ۔اس 
مثا نی تصور کا سرچشمهہ ایک طرف تو قرآن حکیم کی تعلیم ھے اور دوسری 
طرف رسول اکرم (صلعم) کی پاکیڑہ اور برگزیدہ ذات جس میں انسافی ٹکرہ عمل 


۲۳٣ 


اور اخلاق کے آوصاف اپنی اعلی ترین اور پسندیدە ترین صورت میں متمع ہیں ۔ 
ایک طرف تو یه بثا یىی تصور اور دوسری طرف یہ واضح حثیقت کم معلمان 
به حثیت فرد کے اور بہ حیثیٹ گروہ کہ نہ صرف یہ کھ اس بثائی تصور ے 
بہت دور ے بلکہ اس کی زندگی ذلت: نکہت اور تحقیر ی زندگی ے اور وہ کہ 
جسے اپنے عمل اور احلاق ىی بدولت تمام بٹی نوع انسان میں سب ے زیادہ 
معززه محترم اور مقتدر ھونا چاھئے تھا آج غزت: احترام اور اقتدار سے حروم ےہ ۔ 
اتال ے مسلعان ي تمعدنں اور سیاسی بد حالیں کا حا رمکه پیسویں صای ‏ ےۓ 
شروع میں دیکھا اس ہے ان کا دل سخت ہے چین اور مضطرب تھا ۔ اس ہے چینی 
اور اضمطراب میں ایک مجبوری اور ہے ہسی کی کیفیت بھی تھی ۔ اور ان سلی جىی 
کیفیٹوں ۓ اقبال میں غصهہ بھی پیدا کیا تھا اور جھنجلاھٹ بھی ۔ اس غصے 
اور جھنجلاھٹ کا نتیجہ تھا “کە افبال ۓ اعتدال اور توازن کے سارے خابطے 
چھوڑ کر خدا کی بارکہ میں شکوؤں کا دفتر کھولا اور دل کی بھڑاس ٹکالنے 
کے لئے جو کچھ منہ میں آیا کمہتے چلے گۓ ۔ مسلمان ۓ ماضی کی زندگی میں 
جذبهٴ دین داری ے سرشار هو کر اللہ کے ام پر جو کچھ کیا تھا ہی کھول کر 
اس کا احسان جتایا اور اس طرح جتایا کہ فرشتے بھی اس کی شوخیء و گستاخی ؛ 
اور بنسلیقی م اور برعمی سب پر انگشت بدندان رہ گے ۔ اقبال ےۓے ”شکوەء میں 
ایک وقتی جوش اور جذیے کے تحت اپنی بیہاک وکالت سے جس طرح خدا 
کو قائل کرۓ کی کوششی کی تھی اس کی شدت خود اقبال بے بھی حسوس 
کی اور اسی احساس ۓ ان سے 'جواب تشکوہ؛ لکھوایا۔ اسی لے جب ہم اقبال 
کے کلام کے اس حمے پر نظر ڈالتے ھیں جس ہیں اقبال خُدا ہے مسلمان کے 
نمائندے یا وکیل کی حیثیت ہے خاطب میں تو اس میں همیں کسی جگه 
شکوەہ؛ طنز اور طعنهہ کا وہ رنگ نہیں سلتا جو ان کے کلام کے اس حصے میں 
جو ''آدمء: یا انسان کے خیالات اور احساسات کی وکالت کرتا دے ۔ یہاں اقبال 
کے تخاطب کا انداز عموماً دعا کا ےك ۔اقبال ۓ اس دعا کو کہیں جذبائی 
نہیں بننے دیا بلک اسے اپنے اس نظام فکر کا تاب رکھا ہے جس میں سسلمان 

- غائل آداب ‏ ہے سان زمیں کے یں 
شوخ و گمتاخ یه پستی کے مکین کیسے ہیں (جواب شکو) 

ےه ناز ۓے طاقت گار پد انسانوں کو 
باتك کرےۓٗ کا علیقه نہیں نادانوں کو (جواب شکوم) 

سپ اس قدر شوخ کھ اہ ہے بھی برھم ے 
تھا جو سسجود ملاٹک یه وھی آدم ےے (جواب شکرم) 


ت0 


کی زند گی بعض اخلاق اور عمنی ضابطوں کی پابند ہے ۔ کلام پاک ہیں سلمان 
کو ایک خاص طرح سوچنے اور عمل کرے یا ایک خاص طرح کے اخلاق ی 
پابندی کرۓ اور اس اخلاق کے سطابق زندگی بسر کریۓ کی تعلیم دی گئی 
ہے ۔اس خاص طرح زندگی بسر کرۓ اور اس زندگی کے تقاضوں کو بورا 
کرۓ کے لئے سسلعان میں بعضی اوصات کا پیدا ھوا یا اس کی بعضص صلاحیتوں 
کا ابیرا ضروری ۓہ۔اقبال کو موجودہ دور کے سسلمعائوں میں ان اوصاف یق 
نمایاں کمی عحسوس ہو رھی سے اس لئے وه حضور باری ہیں جاۓ ہیں تو 
اڈ ک آرزوٹیں استدعا بن کر زبان ہر آتی عیں ۔ مسلمان کی زند گی کا سب سے بڑا 
مقصد؛ نصب العین یا آدرشی یہ ۓے کہ وہ ہر طرف خیر کی روشنی پھیلاے 
اور شر کی جو قوتیں خیر کو پھیلنے اور آگے بڑھنے سے روکتی عیں ان کا مقابله 
کرے؛ ان ہے نبرد آزما عو ان کے سامے سیٹهھ سپر عوکر کھڑا هوجاۓ اور 
اگر ضرورت پڑے تو اپنی جان قربان کرۓ ہے بھی دریغ نہ کرے ۔ مسلمان 
کی سوجودہ زندگی قربائی اور ایثار کے اسی جذیے سے خال ی ہے ۔ اسی لئے اقبال 
بار ایزدی ہيں حاضر عوۓ ھيں تو اپنے معبود ہے دعا کرۓ عیں کہ وہ 
حسین غ کی رسم ایثار کو پھر دثیا میں غام کرے ۔ 

ریگ عراق منتظر کشت ججاز تشلہ کام 

خوت حسین ء بازدہ کوفەٴ و شام خویشی را 
لیکن اقبال کو اس بات کا بھی شدید احساس ےہ کہ وہ مسلمان جسے خیر یق 
تبلیغ کے لئے هر وقت جان عتھیلی پر رکھنے کا حکم ملا ہے آجکل جاں سہاری 
کے اس جدبے ے غاری اور حروم ےء اور اس کی اس کوتاھی کا علاج بھی 
خالق حقیقی کے سوا کسی اور کے پاس نہیں اس لئۓے دست دعا اسی کے آ کے 
پھیلڑے ھیں ۔- 

یا سسلمان را لم فریاں که جاں برکف بله 

یا دریں فرسودهہ پیکر تاز جاےۓ افرین 

با چناں کن یا چنین 
ایک دوسرے انداز میں یہی گزارش یوں پیش کی جانی ہے -- 
جے ان جویں بخشی ے توے ا سے بازوۓ حیدر بھی غطا کر 


مسلمانوں کی اجتماعی زند گی کا ایک تاریک بہلو یہ ہے کم ان کے دلوں میں 


سہرو ونا کىٗ و گرسی باق نہیں رغی جس يى بدولت ھر مسلمان دوسرے مِلعان 
کے بم کو ایتا غم سمجھ کر اس کی آگ ہیں کود پڑتا تھا اور یوں شرکت غم 
داکھ درد کے بوجھے کو عل کر دیتی تھی ۔ ایال مہرو وفا کی اس دولت کر 
ذات خداوندی کا عکس اور پرتو سمجھتے ہیں اور اسی لئے حخُدا کے سامتے 
داہن بھیلاۓ ہیں تو ان کے دل کی بات یوں زبان پر آتی ہے ۔- 


دلوں کو سی کڑ مپر و وفا کر حریم گہریا س. آننا 12ے 


ادا کی جاتی ے ۔- 


رگ اک مننظر ے تری بارش کرم کیک 
ئه عجم کے سکدوں میں لە رھی سۓ ہستانہ 


اور پھر مسلمان کے لئے بەہ یک وقت وہ تام چیزیں طلب کی جاقی ہیں جن 
کے بغیر اس نصب العین کی تگھەیل ممکن نہیں جو سسلمان کا مقسوم ے اور 
جس کے بغیر اس قق زند ٹی ادھوری رعٹی _ے _۔ 


شراب کہن پھر پلا ساتیا 
جھے عشق کے پر لگا کر اڑا 
خرد ”کو غلامی ہے آزاد ثر 
ھری شا خملت ترے ‏ مم سے سے 
تڑینے پھڑلنے ک توفیق دے 


وعی جام گردش ہیں لا ساتیا 
سی خا فک جگکنو بنا کر اڑا 
جوائوں کو پیروں کو استاد کر 
ننس اس بدیسیں ترےۓےدم سے ےے 


آخ 
جگر سے وهھی تیر پھر پار کر تمٹنا کو سیٹوں میں پیدار کر 


“وھی تیر؛ء میں ماضی اور حال کے مسلمائوں کے فرق کی طرف بڑا بلیغ اشارہ 
لے سے 


بارگاہ خداوندی میں اقبال کی حضوری کی یه دوسری صورت: جس میں 
وہ مسلمانوں کے وکیل بن کر سب کچھ کہتے ہیں اس بہلی صورت سے 
غتلف ۓغے جہاں و انسان یا آدم کے ٹمائندڈدےۓے اور وگیل کی حمثیت سے خدا 
سے ھم کلام ھیں ۔ اقبال کا مقصد اور نصب العین بعض اساسی وجوه ى بنا پر 
دونوں صورتوں میں ختلف سے اور اس متصد اور نب العین کے اختلاف نے 


ےا ا 


انْ کے تخاطب کے ادا زاور لہجے میں فرق ییدا کیا ےہ ۔ پہلے موتع پر شکوہ و 
شکایٹ کی جو تر اور نندی اور طعن و تشنیع کی جو نا گوار تلخی ے وہ اس عبرت 
انگیز صورت حال کی پیدا کی عوئی ے جس میں سی اشرف المخلوقات ہہموۓ کے 
باوجرد سبتلا ےر ۔ دوسری صورت میں بات مسلمان ی طرف سے کک گئی ےہ 
اسلئے بات میں عاجزاند اور متکسرانه دعا کے ھی ا وی صورت 
وہ ےے کہ جب اقبال اپنی ذاتی حیثیت میں؛ اس طرح اپنے جُدا یا معبود ے 
ھم کلام یں جسے ایک بندے کو هونا چاھنے ۔ یہاں انٴ گی غفر بات میں 
حفظ مراتب ى نزاکت بھی ےے؛ عبودیت کا عجز و انکسار بھی اور ان دونوں 
چیزوں کے ساتی ناز و نیاز کے رشتے ق ہے لوث رنگینی بھی ۔ اسی لۓ اقبال ے 
ب٭ە حیثیت اقبال کے جب اپۓے معبود ہے عم کلاسی ىی سعادت حاصل کی ےہ تو 
کبھی اے ایک اییے محہوب کی صورت ہیں دیکھا ہے جس کا جلوہ بعر حسن میں 
دکھائی دیتا ہے اور کبھی اس قادر سطلق کے روپ میں کہ جس سے هر چیڑ 
طلب بھی کی جا سکتی ہے اور طلب کرےۓ کے بعد یە بقین بھی رکھا جا سکتا 
ۓے کھ اس ےہ جو ػتجي مانگا جاےۓ گا وہ ملے گا۔اقبال ۓ اپنے معبود اور 
خالق کو اپنی هر آرزو کے حصول کا مسکز بنایا ۓ اور ان آرزوؤں گی نوعیت 
ان آرزوؤں ے۔ے کەه جو آدم اور مسلمان کے ٹمالندے یا وکیل کی حیثیت ے 
ان کے دل میں بدا عرق ھہیں بعض باتوں میں سی جلی ھوے کر باوجود ان ے 
ختلف ہے ۔ یه آرزوئیں ایک طرف تو اقبال کے ان احساسات کی پیدا کی عو 

غیں جو معاشرتیق زند کی بسر کرۓ والے ایک ماس انان کے دل سيں پیا 
ھوےۓ غیں اور دوسری طرف ان تصورات کی جو زندگی اور اس زندگی کے ساتھ 
انسان کے تعلق کے سلسلےۓ میں اقبال کے فگر ۓ مرتب کئۓ غیں ۔ اقبا! 

فلفی ہیں؛ شاعر یں اور اپنی ٹجی زندگی میں دل گداز اور چشم ثم رکھنے 
والے رنیٹی القلب السان ۔ اقبال کی شخصیت کے یہ تیئوں پہلو ان کے کلام 
کے اس حصے ہیں جہاں انہوں ۓ اپٹی ذاتی حیثیت ہے اور اپنے شخصی رشتے 
کی بنا پر خدا کو بخاطب کیا ےء طرح طرح سے اپتا جلو د کھاۓ هیں اور اس 
میں حبہ نہیں کہ ان کے کلام کا یہ حصہ لہجے کے انکسار اور یازبندی 
کی بنا پر بھی اور شاعرانه انداز نظر اور حکیعانه طرز فکر کا عکس ہوۓ کی وجہ 
سے بھی لطیف اور گہرے تاثرات کا حاسل ھے ۔ 


البال۔۔ بارکاء خُدا میں 


اقبال ۓ اپنی ذڈاٹی حیئثیت میں خدا ے جو تعلق قائم کیا ے اس میں 


شکوہ ثکایت کی جکه تناعت و شکر نۓے ی سے اور ثائم اور شاکر اقبال ۓ 
بارہ ایزدی میں حاضر ھوکر جب اپنے معبود کو غاطب کیا سے تو ان کے 
لہچے میں سیرد گی کی کیفیت بیدا عوئی سے ۔اقبال کے لئے حق تعا ی سے 
اقم کلامی بجاےۓ خُود ایک ایسی سعاذت ۓغۓ جس ىا نشه انہیں سرشار و 
مور ر کیٹا ے اور اس سرشاری و حمار کا عکس ان کی زبان ہے لکلے ھوے 
ھر لنظ میں گھلاوٹ بھی پیدا کرتا ہے اور تائیر بھی ۔اپنی حالت دل ایک 
جگە یوں بیان کرۓ عیں ۔- 


تری بندہ ہروری سے سرے دن إلزروارۓےےہ ہیں 

نە گله سے دوستوں کا نہ ثکابت انہ 
یه کییٹ کبھی شّایت کی صورت بھی اختیار کرتیق ے تو عاجزی اور انکساری 
کيا داسن اس کے ھاتھے ے۔ نہیں چھوٹتا ۔- 
الہ از تہت و اھ اہر بہارزی ار سث 


ہا رب یه جہان گزران خوب ہے لیکن 
کیوں خوار ہیں مدان جفاکیٹس و غنربند 


حداوندا یه تیرے ساده دل بندے کدھر جائسں 
کہ ذ رویشی وی عیاری ہے سلملائی بی عیاری 





نرے آزاد بندوں گی نف يه نذا تەه وہ دنا 
یپاں رۓ ق پابندی وهاں جینے ي پابندی 


بہ حیثیت ملکرہ بہ حیثیت شاعر اور یہ حیثیت انسان اقبال کے دل میں طرح طرح 
کی آرزولیں پیدا ہوتی ہیں ۔ اتبال نۓٗ اپنے خُدا کے ساتھ عبودیت کا جو رشۃہ 
قائم کیا ھے اس کا تفاضا بہ ےے کە ان تینوں حیئیتوں سے ان کا دل جن 
آرزوؤں کي تخلیق کرتا اور جن آرزوؤں کی تکەیل کے لے بے قرار ھوتا ے 
انہیں وہ حضور باری میں لے جائیںء کمال نیازسندی ہے دامن بھبلائیں اور 
گڑ گڑا کر دعا مانگی کہ اے میرے موڈیل ! میرے حا دامن کو گلہاۓ 
ساد ے بھردے ۔ اقبال کا احساس خودی اور ان کی آرڑوۓ نقر جس جس طرح 


‌ؤ؛ٔ 


دعا بن کر زبان پر آتی ہے اس کا جلوہ چند شعروںل میں دیکھئۓے ۔ 
یا رب دروں سینه دل با خبر بسدہ 
در بادھ ثمُه را نگرم آں نظر ہےہ 
ایں بندٹه را که ہا نفس دیگراں تزیست 
یگ آہ خاله اد ثال محر بدہ 


خُواجہٴ من ! نگاہ دار آبروۓ گناۓ خویش 
آتکھه ز جوۓ دیگراں پر تکلد پیااے را 
دل زدہٰ گکه نادی به حجاب در ئسازد 


نگپے بله کهھ ببند شررے به ستنگ مْاہ 


بجز ایں دعا کہ بخشی بکبوتراں عتاں 


کالٹا و دے کہ جس کی کھٹک لازوال ہو 

یا رب وہ درد جس کی کک لازوال عو 
خالق حقیقی کی ادنیٰ سی توجه بھی اقطرے کو گپر اور ذرے کو آفتاب بنا 
سکنی ےہ -۔ 

از چھن تو رستہ ام قطرۂ شہنیے بہ بش 

خاطر غنچه وا شودء کم نشود ز جرۓ تو 


نو سی رات کو مہتاب ےہ محروم نە رکھ 

تیرے پیم رۓ میں غۓے یا تمام اے ساق ! 

میں ھوں صنف تو تیرے هاتھ مرے گہر کی آبرو 

میں ھوں خزف تو تو جھے گوھر آبدار کر 
نکیل کی کسی منزل تک پہنچنے کی آرزو کبھی ذات خداوندی میں جذب 
وحل ہوۓ کی آرزو بن جانی ے ۔- 

تو ےہ عحیط بیکراں میں ہوں ذرا سی آبجو 

یا مجھے ھمکنار کر یا مجھے ہے کنار کر 


وھی اقبال جو کبھی کبھی 'داد؛ یا ”لے کی تمنا ے۔ آزاد اور ے نیاز ھوکر 
صرف فریاد سناۓ کی لذت میں گم رعنا چاھتے ھیں ' کبھی کبھی خاموشی 
اور بے زبانی کو ابٹی زبان اور اپنا تکلم بناۓ ہیں اور ایسے موتعوں پر عەوماً 
ان کی بات تغزل کی دلکس کیئیت میں ڈوں ہوئی ھوی ۔- 


گله ھا دائتم از دل بزبائم سید 
سپر و نے سہری و غیاری رز یاری از تشہت 
ز حکابیت دل من تو بگو که خوب دانی 
دل سن کجا که اورا بکتار من نیای 
ا فت ٴَ ۱ ا سے َ 
ٹو سرا ذوق ییاں دادئی و گػفتی کہ بگوے 
ھست در سیثهٴ من آنچە ہکس نوان گفت 


'' نچ بکس نتواں گفت ؛؛ میں راز و نیاز ۓے جس رش اور تعلق کا رمز 
پوشیدہ ہے اس کی جھلک شاعر اقبال کے بہت سے شعروں میں طرح طرح ے 
دکھائی دیتی ے ۔ یہ شعر جہاں ایک طرف اس حقیقت کے مفسر ھیں کەہ 
بندے کو اہنے معبود کی از برداری پر بڑا از ے؛ دوسری طرف اس شاعرائہ 
حقیقت کى طرف بھی اشارہ کرۓے ہیں کھ بگانگت اور محبت کی سجائی: وارفتگی 
اور فدائیت جب شعر کے سانچے میں ڈعلتی ۓے تو یه معاوم عوتا ۓ کهھ دل 
کے سارے گداز ۓ پگھل کر شعر کے پیکر میں جنم لیا سے ۔ اقیال کے فارسی 
اور اردو کلام میں تغزل کے رنگ یں ڈوبے هوۓ بہت ے شعر ایسے ہیں 
جن میں بندہ خدا ے اس طرح خاطب سے جسے حہوب سے ۔ خاطب هرۓ والا 
خُود کو عاشق شیدا سمجھ کر اپنے حبوب کی هر ادا کا تذکرہ سزے لے لے کہ 
اور جوم جوم کر کر رھا ےر ۔ 

نہ تو در حرم گنجی نہ در بتخالہ می آئی 

و لیکن سوےۓ مشتاقاں جہ سشناقائہ می آئی 


یھ سا کے تر تل در حریم جاں مشتانتاں 
تو صاحب خاھٴ آخر چرا دزدانہ امی آئی 


و_ اثر کرے نہ کرے سن تو لے سی شریاد 


نہیں ہے داد ا طالب بے بندۂ آزاد 





۱ 


بغاوت می بری سسرنایه*ٴ تسبیح خواناں را 
بە شبخون دل زنثاریاں ترکائ می آئی 
گہے صد لشکر انگیزی کە خون دوستاں ریزی 
ہے در انجن یا شیشهہ'ٴ و بیسائہ ہی آئی 
اے کهە نزدیک تر از جائی و بنہاں زنگه 
هھجر تو خوش ٹرم آید ز وصال دگراں 








تر موج صبا پنہاں دزديیده باغ آی 
در ہوۓ ھل آسيزیء با غنحه در آویڑی 
سن بندۂ ہے دم شاید کهہ گریزم باز 


لے 


ایں طْرهۂ پیچاتٹت را در ٹرڈئم آویزی 


حجابے اگہ۔بر ہے آوارۂ نئوۓے عبت کو 
سی آتش کو بھژکاقی ۓے تیری ذدیر پیوئدی 


خُدا کی ذات کو ھر طرح کی شان حبوبںی کا مسکز اور عر عبوب ہے برٹر و اعلیل 
سمجھتے وائے اقبال کک ذشن جب شاغری کے حریرٹی پرٹ ے اُٹھا کو دیکھتا 
ہے تو بہساختهہ اس کی زبان ہے نکل جاتا ےا 


آکگ تو ۓے کھ حق سے اس جہاں میں 
سایق کے ٹمسسود سسمعیصاقی 


اور پھر اقبال اسی بات کو بار بار دھراۓ ھیں اور پورے عقیدے اور ایماں 


لوح بھی تو قلم بھی توہ ٹیرا وجود الکتاب 
گنبد آيگينہ رنگ تیرے حبط میں حباب 
عالم آب و خا گے میں ترے ظہور سے فروغ 
فر ریگ کو دبا توۓ طلوع آفتاب 
شوکت و سنجر و سلیم تیرے جلال کی نمود 
فقر جنید و بایزید ثیرا جمال ہے نقاب 


۳ 


ٹوق ترا اگر ه ہو ری نماز یا امام 
میرا قیام بھی حجاب: مبرا سجود بھی حجاب 
تیری نگہ از سے دوتوں مراد ہا کے 
غقل غیاب و جہتجو عشق حضور و اضطراب 


یہی احساس لطیف تر شاعرائه انداز میں ایک اور جگہ اسطرح ظاعر ہرا ۓ 


سیرا نشیمن نہیں درگه میر و وزیر 
میرا نشین بھی تو؛ شاخ نتشیمن بھی تو 
تجھ ہے گرییاں مرا سطلع صبح نشور 
تجھ سے سے سیلے میں آتشس اللہ عو! 
تجھ سے ری زند گی سوزو تب ودرد و داغ 
تو ھی مری آرزوە تو ھی سی جستجو 
پاس اگر تو نہیں شہر ہے ویران تام 
توے تو آباد ھیں اجڑے ھوۓ کاخ وکو 


خدمت ائسائیت 


اتبال غر طرح کے قن کو جس ہسيں شاعری بھی شامسل ےہ انان گی حەدمت 
اور رعنمائی کیا وسیله سمجھتے ہیں اس لئے اس خُدا ے جو ان کی تعام تر آرزوؤں 
کا مس کز و منبع ھے اپنے شعر کہ لئے حسن تاثیر کی دعا بھی بڑے عاجزانہ 
اور سوئر شاغراثه انداز میں کرےۓ ہیں ۔ ایک جکمہ کہتے ہیں - 


بضمیرم آنچناں کن کھ ز ۂعلہٴ نواۓ 
دل خاکیاں فروزم؛ دل نوریاں گدازم 


دل خا کہاں فرورم اور دل نوریاں گداژم وا یل آرزو کبھی کبھی اپنے سارے 
ہے 27 . 1 ہے ا 

گرد و پیشس کر اپتی گرفت میں لینا چاھتی ہے اور اقبال کے دل کی ٹڑپ ایک 
طویل دعا بنٹی اور ترم و ازک لے میں فضا میں گونجے لگتی ۓ ۔۔ 


ترے آسمانوں کے تاروں کی خیر! زمینوں کے شب زندہ دارونی خیر! 
جوانوں کو سوز جگر بخشٹس دے ‏ مرا عشل میری نظر بخشس دے 
سری او گرذاب ے پار کر یہ اب ے تو اس کو سیار کر 
بنا جھکو اسرار سسگ و حیات ‏ کہ تیری نگاھوں ہیں ہے کائنات 


ہے 


سے دیدۂ تر کی بے خوابیاں مرے دل کی پوشیدہ بے تایاں 
سرے نال نیم شب کا نیاز ‏ مری خلوت و انجن کا داز 
اسنگیں سسیء آوڑوئیں می امیدیں امریء جتچوئیں مری 
سری فطرت آیدهٴ روتگار غزالان انار کا سہغزار 
سا فذل سی رزم گا حیات گمانوں کے لشکر ء یقیں کیا ثباٹ 
یہی کچھ ہے ساق متاع نتر اسی سے نقیری میں ھوں میں امیر 
سرے قافلے میں لٹادے اے! نتادۓ ! ٹھکاے تا دے اے! 


یہاں دعا ى لے ۓ اپنی ذات ے بڑھکر ہوری نوخ انسانی کا احاطہ کیا ھر؛ 
اور جس انسان ى فلاح کو اتبال ۓ اپنی حکمت اور اپنے شعر کا مقصد بنایا عے 
اپنا سب کچھ اس بر قربان کردیٹا چاعتے ہیں اور ایثار اور تربانی کے اس فریضے 
کی ادائیگی میں بڑے والہائہ انداز میں اپنے خدا ہے کہتے ہیں که میری ساری 
متاع کو میری وع میں تقسیم ککردے کھ اس متاع کا بہترین مصرف یہی ہے ۔ 
یہی اقبال کی آرزو تھی اور اس لئے ات کی دعاؤں کی معراج ے ۔ 


اقبال ے شاعری شروع کی تو وہ وطن کی محبت کے جذبے ہے سرشار تھے 
اور شاغری کے اس دور ہیں ید احساس ان کے دل ہیں ٹانٹے کیطرح کھٹک 
رھا تھا کە ان کے اعل وطن امتیاز آئین و سلت کے بھتدے میں گرفتار عیں ۔ 
یورپ کے قیام کے زماے میں مطالع اور مشاءمدے نۓ ان کے تصورات میں 
تبدیلی پیدا گی اور و ایک ارف بٹی نوخ انانب ق علمت اور دوسری طرف 
اسلامی اخوت کے پیامی بن ”کر دئیا کے ساسنے آۓ اقبال کے فکر نۓ ان پیغاموں 
کو اہک منظم تلسفہٴ حمات گی شکل دی ۔ ان کے شاغراله تخیل ۓ اس فلسئے 
کو ایک دل نشین پیکر عطا کیا اور ان کے جذبے کے خلوص اور شدت ۓ 
اس قلسئنے "کو دل کی گہرائیوں تک پہنچایا ۔ ہوں گویا اتبال کی ہوری 
شاعری ان کی شخصیت کے تین رخوں (فکری؛ تخیلیء اور جذیاق) کا مکمل آئیند 
اور ان کے رجے عوے امتزاج کی ایک موثر صورت ےہ ۔ ان کی شخصیت کے 
یه تینوں رخ ان ىی شاعری کے ہر بہلو میں نمایاں دکھائی دیٹے ہیں لیکن 
اس کیا جتٹا واشح اظہار ان تیٹوں حیثیتوں ہے جسطرح ان کے کلام کے اس 
حصے میں هرا ے جہاں وہ بارت5ہ ایزدی میں حاضر ھوکر خداوند تعالی ے 
غاطب ھوے ہیں کسی اور موقع ہر نہیں ھوا۔ خُدا ہے بخاطب ھوے وتت 
اتبال ے ٹین ختلف سنصب ادا کے هیں اور یه منصب ادا کے ول 
نہ فگری تثاضوں کو نظر انداز کیا ےہ نہ شعری مطالبات کو۔ ان کے تئے 


خ۳ 


گ2 انی ۓ سنصسب گے مقاصد گر ساتھ بدلی اور اس ہے عم ایعنگ رعی ےہ 
اوو یھ بات صرف آسی صورت میں ممکن عوسگتی ےہ کہ شاعر کے فکری نام 
میں کسی طرح تن انتشار ند عو وہ مفکر ھوۓ کے باوجود بد ئه بھولے کم وہ 
شاعر گے اور ان دونوں چیزوں کے ساتھ ساتھ یه یاد رٹھے کہ فگر اور شعر 
ثو جب تک جدے ہیں نه سمويا جاۓ ان میں نەه سداتنت پیدا غوتی ہے نە 


تاثھر ۔ 


اقبال :- اور بعضص نوسروے بُع۔ا 


سیاہ عبنالوآن 


حضرت داغ فرسایاا کرے تیے گھه ایک دو دبران بٛک لیے کے بعد 
شعر کوئی کی اصل دشواریاں حسوس ہوتی ہیں ۔ اسلنے نہ اس سورت میں 
ٹڈ ؤسرےۓے شعرا ای ےھ نہیں بنگھ حود اپنے خہالات ژھ بے 1 یر .۳ 


ضور ہر شاعر کے دماغ میں آۓے رھتے ہیں ۔ اور هر ونت اي خدشہ رھتا سے 
کہ کوئی شمر کسی دوسرے ٹحاعر کے کلام سے اتنا عم آمنگک زہ عو حساے 
ئھ بڑھنے والیں کو سرقہ معلوء یں لگے ۔ با خود اتی فرسودہ :مین کی 
دوبارہ جادہ پیعائی نظر آۓ ۔ دراصل اس مشکل کا احساس تو خود شعرا کرسکنے 
یں بکر حضرت داغ ۓے اس بلیغ جمله میں دئراے شاعری کے ايک اھم نفسیاتی 
نكته کو نہایت دلچسپ طریقد- سے یان گردیا سے جسکی تریح بجاۓ خود 
نہایت معنی خیز اور منید ثابت ھوگی۔ اگر دئیا کے ببترین شعرا کے کلام سی 
مطالعه کیا جاۓ تو معلوم ہوتا کہ بعض موتعیں بر ان کے بعض اشعار 
ایک غیر معمولل حد تک ھم آھنگ اور ھمنوا ہیں ۔اکٹر تو اس ہم آھنگی 
1 وجف شاعر کا اسیع مطالمے ھی ھرتا ہے ۔ شاعر اہخے مسانعه کے دوران کسی 
دوسرے شاعر کے کسی خاض خیال ہے اثر ہذیر ھوتا ہے اور منت مدیا۔ تک 
وہ خیال لسکے دماخ کی گہرائیوں میں سویا رعتا ے ۔ پھر دثنتاً ایک روز وہ 
خیال شعور کى سطح پر ظہور پذبر عو جانا ہے۔ اور خود شاعر کو یه احساس 
نہیں رھتا کہ اس خیال ا اسل بحرک۔ کنہاں بے ۔ روائشی طبیعت کے زور میں 
اسگو عم بھی نہیں غوتا گه جس خیال کو وہ لم 6 رھا ۓ۔ اسل 
آفریٹٹس ”سی دوسرے فتہار کے دساغ میں ہوٹی تھی۔ ایسا بھی اکثر ہوتا ےہ 
وہ ایگ شاعر کا کوٹی شعر دوسرے نشاعر کے کسی شعر سے اتناقيه عم خیال 
دو عم اھنگ ہو جاتا اے ۔ مداذ بعض موقعول بر اردوسی کے اشعار عوس کے 
انعار ے مم اعنک سعلرم ھوۓ ‏ :ہیں ۔ کو ہم یتین کے ساتھ کس سک 
عیں کہ فردوسی عوس کے کلام ے وائف نہ تھا ۔ حثیقت یہ ہے کہ شاعر کی 
زبان کچھ بھی عر شاعرول کی دیا ایک ہے ۔ ہر شاعر ڈکی الحی هھوتا حازم 
بعضس حالات ختلف زمانوں کے اور مختلف سالک کے شعراء پر یکساں کیفیت 


ینا گرے عیبر ۔اور جب شٹاعر اس کیفیت کو قلمبئد کرے بیٹھتا ے تو 


ة٦‎ 


رز ادا گی پہسانیت ایک لابدی آمر ے ۔ بسا اوقات یہ ھی حالت علامہ 
٦‏ 7 کہ ۔ آ ہے آاے 7 ا گے ۱ مہات اتا وے 
سرحوم لو پیشی آپق دق طبیعت آٹئی جب کر تی اور متائعه انا ومہر 
ہے انکے اشعار +. ڈسرے ناموز شعرا 8 ”یلام ےو جم خیال یا الج نک 
عو گی تو سی عیر اس لہس - ڈ ٹیا ٴےۓے ادپ ہپ ى تارب ہیں و کر لے ڈالعف 
ڈماغر گی صسفیخ ے پہلے تو ایک جضی قاہل مەرب اور سرن فک سسوجردہ 


: 
: كَ 


دور کے بعض ترک اور مسری شعرا ”کو چھوڑ اکر یہ ”با جا سکنا ہے "لہ 
عام لور ى_ مشرق شعرا مغری زبانول ے۔ ٹاواافف وے ہیں ۔ دوسری طرف مغری 
نعرا کی عام وو پر مشرق شعرا کے کلام تک رائی نہ تھی۔اور اگر بعضر 
کو تھی بی تو صرف ترجمه ۓ ذریعهة ےر ۔ پیر جب عم مشرق شعرا بر 
مر واتے یں تو ایک شاغر ہمشکل اتئی زبانرل ہے واقفب متا ہے حجتمی 


ربانوںی ے ثٹ۔ل٣مه‏ س حوم راڑتے پ سا عی مغری شمر و گی بابتہ سا جاسکتا 


کے اب اس -- 27- ب ستننثیات یں مکر به تع قفیکامم کرنا پزیلا کیہ شاغرق 
قٌ تاریهُ سں سر ماپ یعاء ٤‏ تاد ز ھی ەوےۓ یں ے الفغرض شا ”ہے اقال 


مشرق اور مغرب 2 اتٹی زبانوں ہے واف تھے اور اتنے مختنف ملکوں کے اذدب 
اور ٹائری ہے آتنا ا نہ ان کلام میں دوسرے نامور شعرا کے مم 
اتک اعار ۳ ۳ بایا جانا 'کذرق تعجب ىي بات نہیں ہے ۔ حُود حضرت ے اکثٹر 
دوسرے ععرا یا منفکرنن کے خیالات کو بتا کثر نظم کیا ہے ۔ ابتدائی زمائه ہیں 
انکریزی غعمرا 7 بعس نفلموں ػا ترجمه بھی کیا تیا۔ بعض نارسی اور اردر 
شعرا کے کلام پر 2ش میں بھی لکھی ہیں ۔ ہانگ درا کی بعض ننلموں کے اوہر 
ود لگها ے '٭ماخوذ ۔ جس ژمالھ میں عاتہ' اورنمنٹ کالج لاھور ہیں پروٹیسر 
تھے تو سنجمله اور نرائض کے انگربزی ادب كػ ہیں درس دیا کرےۓ تھے ۔ 
انگریزی کے مشہور شعرا کا کلام پڑھاۓ ہوۓ علامہ کی طبیمت شعر گوئی 

پر سائل ھو جاق تھی اور علامه ٹرماے لگتے که شاعر ۓ اپنے خیالات کو 
ہے خی ےک چا ے گر میں اسی حًیال کو یوں نظم کرتا۔ 
اھر ے کہ اس حالت میں جو نظلمیں علا‌مہ ۓ موڑوں کی تھیں ان میں 
ہے بیلٹر تو ضائع ہوا آئیں مگر کچھ نظمیں محفوظ ہیں اور بانگ درا میں شاسل 
میں ۔ اآڑ کے اویر لکیا موا ۓے 'باخود: ۔ 


عو جاے ھیں ”ته اس مصرعه گر اپتے کلام ہیں شامل کرلیے ہیں ے۔ مثل 
فرماے ہیں ؛ -- 


ہملک سے اہ ہر مصرخع نظیری 7 
گے کەه گشته ئنەشد ازقبیلهٴ مائیست 
ایگ دوسرے غشعر میں فرماۓ ہیں + ۔ 
ندا آف۴۳یٰ کے آشوب نت ے ید کیا کم د 
گرفته چیٹیاں احرام و ہی خفته در بطحا 
دوسرا ستبرعہ حکیہم ستایرم ۰ _ نی -۔ 


ایگ اور شعر سے ٠‏ 
عجب کیا گرمه و پروین مرے ئخچیر ھوجائیں 
گہ و فٹراک حے دولتے مسللٴ ہر خوذ را 
ره سصرع سرزا صااب کیاے جس میں صرف ایی لنغنی تغیر گیا 
گیا آ0 سے 
علامہ کا ایک شمر عے : 
بُوشم آمد از گردون اد س گ 
شگوله چون فرو ریزد برے شمت 


دوسرے مصرعھ کے متعلق علامه ےۓے تحریر فربایا ے ؛''یه مصرعه غالبا 
لطلف اضف آذر کا عر: 


دیتے ہیں ۔مثلا ایک شعر میں فرماے ھيیں .۔ 


حدی را تيز تر حوائم چو عرق 
که رہ خوابیدہ و عمل گران است 


نہیں پورا مصرغ تو نہیں کچھ فقرے دوسرے شاعر کے لیکر ایک نئے شعر میں 
رکیے ڈاپنے ھیں ۔ جنانجہ ایک شعر میں قرساے ہیں : 


اعله پر گیز زذ برخغس و خاشاک سن 
صر شمد روس لہ گنت سٹزل ما کبریا ایت 


بعفی قطعات میں بووا شعر دوسرے شاعر ئا حامل کر نلیتے ہیں سال ایک 


قطعه میں اضير خُمرو زح کا بی شعر شامل کرلیا ھر : 


کلة دی رذدثد و فرڈا را ئدیدئد 


شیخ سعدی کی نظم 'فقطرة آب؛ کے دو شعر لیکر ایک ثٹی ثذقیانہ اور معنی دیز 
نم لکھی آہے ۔ جو پڑھنے نے تعلق رکھتی ےۓ ۔ 


لہذا علامة کے کلام ک دوسرے شعرا کے "کلام ے مقایله اور موازھ 
بہت دلچسپ هوسکتا ۓے ۔ظاھر ے کہ یه مقابله تین بنیادوں پر جوسکتا ۓے ۔ 
اول تو ایسا کلام لیا جاےۓ جس میں دونوں غعرا کے خیالات اور زبان دونوں 
سائل عوں ۔ دوسرے ایا کلام بھی ےہ جس ہیں خیالات یکاں ھیں مگر 
طرز ادا اور زبان بالکل تعتلف ۓ ۔ نیسرے اپہے اتعار یں جنق زبان بفاعر 
یکساں ہے مگر الات مختلف۔ اس قسم کے اشعار اکثر ایے غیں ۔نکو 
انگریزی میں ۲۵۲0۵ کہتے ہیں ۔ یعنی سضحکهہ انگیز نقل ۔ ایک اور 
چوتھی بٹاۓ ثقابل اردو اور فارسی شاعری کے ساتھ مخغصوص ے ۔ اور وہ یہ ۓ 
که ایک شاعر دوسرے شاعر کی مزل ہے اتنا متاثر ھوتا ےہ کہ اسی بحر میں یا 
اسی قافيه اور ردیف کر ساتیھ غزل کبتا ہے ۔ دراصل یه بھی ایگ شاعر ک 
دوسرے شاعر کو خراج عقیدت ہے ۔ 


جہانتک نظريه حیات كا تعلقی ہے علامه اور حُواجہ حائظ کے درمیان 
بعد القطہین ہے مگر یہ بھی اظہر من الشمس ےہ کہ دونوں شاعر اقلیم خٰن 
کے تاجدار ھیں لہذا ان میں ہم رنگی كٍ ہونا کوئی تعجب کی بات نہیں ہا۔ 
واج صاعحب فرماۓ ھیں ۔ 


برسر تربت ما چون گذری خمت نوا 
علابهہ اسی حخیال کو یوں اذ١ا‏ کرۓے ہیں 


کھ خاک راہ کو میں ۓ باہا وا الوندی 


خواجة صاحب فرماۓ ہیں : 


بادب ہائین کہ ھر کر ٹتوائد تن 
سی یر مر برھمتے داناجۓ 


ہر رم سس زا ال سامتی تل فذڑوٹ پا حتہ ام 


جز برحمن بسرے مرم اآرار 'آجاسمت 


حواجھ سصاحعب فرماے یں 


ا 


ال 1 ع۔ " 
نت فور ضصضویلۓ 1 ےہ ”سس 


چام کیتی نما و ماک ریم 
علاصف ین هر لئے 


بر سوز و نضر باز و نگوسن و کے آزار 
۴0 


آزاد گار و تی کیسےە ؤ خحکو:سشد 


کے 

جنت حیاں ػکےہ لحاظط ہہ علامهہ و شعر حالفڈ کے شعر ے۔ بہت بڑھا هوا 
سے ۔ سنز گی جپلنگ کے باوجود زبان کی ھم آھنگی دیکھٹا ہر تو دونرںل 
با کمال شعرا کے بیغ شعر ملاہنہ گرعائیں ۔ خواجه حاففہ رماے عيں . 


٠ ٠ ۰ -‏ ۲ : 
اٹثر آنٌ ترک نیرازی بدست آرد دل ما را 


بخال شٹڈدؤس پسہ سحراقتفد و بحارا ر 
علامهہ کا شعر ہے : 
دعا بگو ز تقیرانِ بهھه ٹرک خیرازی 
دونوں شعر اپنی جک لاجواب ہیں ۔ جہاں خواجہ حافظ معشول کے 
ایک خال پر سعرقند و بخارا کی سلطنتیں بخشنے کو تیار ھیں وعغاں اقبال اپنی 
ناداری کی تصویر کھینچتے یں مگر عطا پر یه بھی آمادہ ہیں ۔ بخشنے "و 
سلطنتیں نہیں تو دعا تو ےہ ۔اور مفاس شاغر یه دینے کو قیار ھے ۔ لی نقطہٴ 
نہ ہے دونوں شعر نہایت اعلے پای٭ کے ہیں مگر علامہ ػ شعر دراصل 


۳۶٣ 


"لام ربائی کی عظمت اور انسانی ثربیت میں اسکے اثر آقرین عمل پر 
بہت ہے مسلعان شعرا ےۓ امہ قرسائی گی ےر ۔ مجٹائحه حائظ کریاے غیں ٠‏ 


سبح خيیزی رز سیت سلی ہین حااففنہ 


فر جحھ گرنٹھ ملمه از دولت قرآن تدم 


علامے فرساے غیں ٠‏ 


واعظ؛ صوف؛ اور زاشے پر اگکثر شعرا ہے طنز اور تنقید گی ے ۔ خنالعه خواجہ 
سا فظ سمشہور بعر آ_غل ء 


بہ زیر دلقی سصمع گند عا دارلد 
راز دستی این کوته آستیٹان بین 
علامه فرماے ہیں : 


بہت ہاریک ہیں واعظ کی چالیں 
ارز أُنُهتا ےن آواز اناٹذف ہے 


اس شعر کے متعلق جناب اھر القادری فرماۓ ہیں : ؛'دلقی سہیع میں چھپی 
شول گمندوں اور ڈرؤد وو ۔حود کا قریب تظر آسکتا غل مگر آوار اذ ان مسنگر 
زاھدوںء واعظوں اور مصوقیوں کے دلوں کی چرری پکڑے والے علامف ابن جوڑی 
بھی اس ہے ذھوت کھا سکتے ھیں؛؛۔ 

حائظ کے کلام میں پ ام و سلام اور ہاق ے حخطاب اور يیار باده گی ہسساے 


جو صورتیں پیدا کی گئیں ہیں وہ اقبال کے کلام ہیں بھی موجود غیں مثلڈ : 


+9 - 
بع نوریان نن پا بگل پبابے گو 
بمار باڈھ کہ اٹردون پجام ما فردیبے 


حافظ كٍ ہندرجه ذبل پپبرایہ بیان "ٴەّاِملً اقبال کے کلام میں موجوہ ال 


دل خرامی شخ٢ثد‏ دلدار را آػه کیۃ 
زیتہار اے دوستان جان من و حان ما 


اباں کے یہاں اسگی عبورت ایم نے :۔ 


چول جراخ ا لھ سوزم مل حیایاف ثمےا 


اور پُر اتبال ے جواثان ہی ہے جو خطاب گیا گے وہ بھی حافظ کے اس خطاب 


٠ 1 گك‎ 


اے صبا ہا عاگنان شہر بزد از ما بگو 
کالۓ سر ناحق شلان گوے مدان ٹما 


حق یه ہے که اقبال کی غزلیات یا غزل نما نظموں ہیں سب ےہ زھادہ حافظ 
کے اثرات کا نقشس نظر آتا ھے ۔ اقبال ۓ جو غزلیں حافظ کی زمین میں لکھی 
نی ان ٭یل یں بعض يہ میں ۔ 


یست این میگده و دعوت غام است ابن جا (پیام سشرق) 
+ہاتن عشق ته سسری ئه سروری داند (ہیام سشرق) 
سايیا بر جگرم ٹعله*“ٴ نماک انسداز (زبور عجم) 
چون چراغ لاله سوزم در یابان سا (زبور عجم) 
بٹاخ زندگی ہا نے زتشعه لی بت (یام مشرق) 
بیا بنجلس اقبال یک دو ساغر کش 
گر جہه ہر تتراہئسےد قنےعری دنداند (بیام سمشرق) 
بعض احساسات کی تصویر کشی میں بھی حافظ اور اتبال میں بعض اوقات 
ایک غیر معمولی سمائلت پاٹی جاتی ہے ۔ مث مشکلات زبانہ کی تصویر کھینچتے 
هوےۓ حافظ لکھتے ہیں ٠‏ 


ٹپ تاریگ و یم سوج و گرداب چنین 
کجا دائند مال ما سبک سارانن احل عا 


ف اریہ فرماے یں 


دلیل کاروان را سٹکل اندر سشکل افتاد است 


خواجة صاحب کا شعر علامه کے شعر ہے بہت بڑھا غوا عے ۔سیک باحران 
ساحل کے سوثر الفاظ ۓ جو پیکسی کی تصویر کھینچی ے اس ہے شعر میں 
ایک خاص کیفیت پیدا ھوگٹی لے ۔ 


خواجہ حافظ فرساے ہیں : 


ھرگز نمیرث آنکہ داشی زنٹھ شد يە عق 
پت است بر حریدۂ عالم دوام با 


علایة قرسا ےج ہیں : 


سد خدا ۓج غمعل عشق ہے ضاحعب فروغ 
عغشق فک اصل حیات ہوت کے اہر حرام 


اثبال اور حائظ گی غزلوں کے سقابله کے سلسله میں ڈاکٹر سید عبدالہ ساعب 
فرماۓ عیں : 'اختصر به کہ اگرچه جموعی لحاظ ےۓے اتال کو بہ حیثیت 
غزل گو حافظ کے برابر گھڑا نہیں کیا جا سکتا مگر حقی یہ بے کە جہاں 
قایس کے بڑے بڑے شاعر سر جھکا کر آگے بڑے ہیں وعاں اقبال کو یه توقیل 
سلی ہے کہ وہ حافظ کی زین پر متصرف ھوکر اور ان کے سامنے کھڑے عوکر 
شرسندہ نہیں هوۓ ۔ بلگە انہوں ۓ اپنے انفرادی انداز اور مخصوص فلسفہٴ زندگی 
کے طفیل حافظ کے نغمه خواب آور کو ٹواۓ جبریل آشوب بنا دیا ے؛:؛ ۔ 


اقبال غالب کے مداح تھے ۔ اس لحاظ ہے ان دوتوں شعرا کے کلام میں 
کاےے کاھے ھم آھنگی کا ھونا ضروری ھے ۔عشق کی معلہ افشائی کے متعلق 
عشق ے طبیعت ے زیست کا مزه پایا 


درد ىق لوا پاقى درد لا دوا پایا 


غلامه فرہاۓ یں : 
این حرف نشاط آور می گویم ومی رقصم 
از عشق دل آسايد باین ممه بے تاو 
جو بیکسی کی تصویر غحالب ےٗ مرقومه ذیل شعر ہیں کھینچی ے بہت ھی 


ٹپ رڈ ا کے کے ۔ قرصاےے ھهیں ٭+ 


حغب: خی 


سند گئیں گھولتے عی نھولے آنکھیں غالب 
ار لاےۓ مسی باٹیں یف اے پرکس وقت 


عالایه ریاے ھیں ٭: 

آخر شب دید کے قابل تھی ہسمل کی تڑپ 

صبحدم گر کوئی بالاےۓ بام آیيا تو کا 
اپنے 'عیارہ کی عظعت اور اسکے ناسک الحصول غوےٗ کی بابت غحالب کہتے 
شیں ٍ 

عر تقەمہ دوری بنزل ےھ نماياں مج یہ 

بری رنتار ے۔ بهھاگے ےر ببابان مج ہہ 


علامہ فرماۓے ہیں ؛ 
خُوشس نکارے ات ولے خوشتر ازاں می باید 

انسانی تخیل ي پرواز ایسی بنند سے کہ اکثر الفاظ کا دام اسکو ٹرفتار نہیں 
نشود گرد نمایات ز رم تویٰ ہا 


علامۃ ۓ اسی نتکٹتهہ کو اس شعر ہيں بیان کیا ےہ 


ھر معئی پیجده در ححفہ نمی گنجد 
ہگ لحظه بهھ دل دنرثو شاہد که تو دریای 


8۶ “ ۔ 

غالب کہتے میں 
رہز بثشناس گے جر بے اداےۓے دارد 
عرم آئست قد رھ عحجر ‏ بھک اآشارت لہ رود 


علامه ہے اسی نکمتہ کو اس شعر میں ادا کرۓ کی کوششضس ق ھے : 


برٹی حرف نگفتن کمال گویائی اس 
حنیث حخَلوتان جز به زسز و ایماتیست 


اکٹر بیثرار طبیعتوں کو جنت کی برسکون زندگی کے خیال عی ے ومشثت 
موق ے ۔غالب ۓ اپنے ظربف ببرایه میں اس لت کو یوں ادا کیا بے .۔ 


جس ہیں لاکھوں برس کی حوریں ھوں 
غلامهہ فرماۓے ہیں ء 

تل عائناں بیرد بهف بپشثت جاوداۓ 

ن٭ە تواۓ دردسندۓ تہ مر فه غمگسارے 


ای گیفیت کی تصویر سرڑا صاحعب ے اپنے ایک حُط میں بھی کھینی 
ے ۔اناے ھیں ؛:''میں جپ بہشثت ک تصور کرتاھوں اور سدوچتا عرں کہ 
ار سغفرت ہو گی اور ایک قصر .لا اور ایک حور ملیى ۔ اقامت جاودائی ے ۔ 
ایسی ایک ٹیک بخت کے ساتھ زندکنی سے ۔ اس تمسور ے جی گھبراتا ھے اور 
کلیحہ نے "کر آنا ۔ سے سے وہ اجیرن عوجائیگی طبیمت کیوں ئە گھہرائیگی ۔ 
وھی زسدین کاخ وعی طوں کی ایک ثاغ چشم بد دور وعی ایک سحورہہ ۔ 
ایک شاعر شعر کیوں کپتا ےی ۔ یہ اسکی فطرت کا سربستہ راز سے ۔ وہ اپنی 
یعٹ ے عبور ےہ کہ کھر کہہے ۔اس خیال کو صمرزا صاحسب ہے ہوں 
فلھ کہا ے ٠‏ 


جیے انتعاشس بحم ۓ ہے عرض حال بطئی 

ھوس غزل سرافی تنیشس لسالہ خوائی 
یہی ہار ہار جی میں سرے آۓے ہے که غالب 
کروں خوان گفتگر پر دل و جان گی بیہمالىق 


علاآمه فرماۓ ہیں ۔ 
تو بجلوء در ثتای کہ نل پر تنا 
مه من اگر ثنالم تو بگو دگرچہ چارہ 

غزلے زدم کهہ شاید بنوا ترارم آید 


الب کا ایک شعر ےر : ٰ 
بلبلیں سٹکر سرے نالے مزلخواں ہوگئی 


مصلارے فرماے یں ٭ 
اڑالی قمریوں ۓء طوطیوں ےۓ؛ عندلیبوں ے 
چمن والوں ۓ ملگر لوٹ لی طرز قغاں میری 


اقبال کی طرز ادا ہیں ایک جدت ہے جو غالب کے شعر سيیں نہیں ہے ۔ 


دنیا ی تاریخ ہیں بعس بلند فطرت ا سانوں کے لئے زسانه ے بار ھا قید 
اور زبان بندی کو ضروری سمجھا ے۔ قید کی ننہائی اور صعوبتیں ان ي روحانی 
اور جسمانی نشو و لما میں مدد دیتی ہیں ۔ اقبال اور غالب ے اپنے اشعار میں 
اِس حقیقت کا اظہار کیا سے ۔اقبال کپتے ھیں . 


ایری اعتبار افزا جو ہو فطرت بنئد 

تطرۂ ئیسان ے زندان عصدف ے ارجمند 
سشک ازفر چیز کیا بے اک لہو کی بوند ۓے 
سشک بن جانی ے ھوکر اقهٴ آھو ہیں بند 

ھر کسی گی تربیت کرتی نہیں قدرت مگر 

کم ہیں وہ طاثر که ہیں دام و قفس ے بہرەبند 
پر زاعْ و رن در بند قیفد و صيل ٹیست 
این سعادت قسمت شہہازڑ و شاغيں کرده اند 


غالب کے اشعار ھیں یس 
کآفتم پھ٭ع عقل کل کكکھ ددانم براۓ من 
حم ٹوام حبسں جرا کرد رورڈر 
گفت اے سارہ سرحتہ زاغ و زغن نەہ 
کانرا گرفت ٭> باز رھا کرد روزٗر 
تو ہلبل ھهھیں کے بدا,م آسدی ترا 
اندر قفس زبہر نوا کرد روزکار 


اکٹر شاعروں ےۓے تقلید کی ہسدست یق ےے گر اس مذمت کے اظہار میں 
غالب اور اقبال ۓ ایک خاص جدت ےہ کام لیا هے ۔ غالب کہتے ہیں : 


با سن بياویز اے پدر فرند اٹر ا نگر 


اھ 


علامه فرماے ھیں ۔ٍ 


چہ خوش بودے آ ٹر مد نکوہے 
ز بند پاستان - آزام آرنتے 


1 گٍ“ تتليعه بودے سیوہۂ ہخًوب 


پیعبر یم رله اجداد _رفتے 


اتبالی ۓ خالمب ي بعض غزلوں ک5 ہواب بھی لها ۓے ۔مٹثال ۓ طور پر 
علامہ کی مشہور غزل جا مطلم یہ ے 


تن به تیدن دھم بال پربن دھم 


یہ غالب کی اس غزل کا جواب ہے جک مطلم آعرا : 


سوخت جکر تا کجا رنع جکٌنن دتھم 
رنگ گشو اے حول گی تایهھ ہر ان کچ 


علاّمہ یدل کے معنند تھے اور ان کے االیب پر بیدل کے خاص اسالیب 
کا بڑا اثر ےء حقیقت يہ سے کہ انکی پر خروش بحور اور رسزیت کے اعتبار ے 
میں اقبال کے کلام ہیں ببدل ھی کی ایک جھلک نظر آی نے ۔ایک بار 
بعض طلبا علامهہ کی خدمت میں حاضر ھوۓ تو علامهہ ۓ اٹکو مشورہ دیا کہ 
بیدل کے کلام کا مطالعہ کیا کریں ۔اس یر بعض طلبا ےۓٗ عرض کیا کہ کلام 
بیدل سمجھنا بہت مشکل ہے ۔اسکے جواب ہیں علامہ ےۓے فرمایا که بیدل 
کی بعض مخصوص علامتیں اور تشییہیں عیں ۔ اگر متعلم ان کو سمجھ لے تو 
کلام پیدل کے سمجھنے کی دشواری بڑی حد تک رق ہو جاق ہے ۔ 


اطہار عقیدت کے طور ہر علّمه ۓ بیدل کے اشعار پر تضمیئیں لکھی ھیں ۔ 
اور اردو میں بیدل کے متعلق ایک نظم بھی لکھی ےر جو ضرب کلیم میں 


سوجود ے ۔ بیدل کا شعر اہ ؛ 


تسم کے به مُرت بہار تیغ کشید ؟ 
کكه ختلم ہرلبی گل نیم بسمل افتائہ است 


علامہ کا شعر ے : -- 


نا ز حخًُوٹ دل نو بہار او بندہ 
غروس لاله حد اندازہ تشدهٴ ونگ ات 


یدل کا ایک شعر سے : ہ 


باز آدن سیع رو ہنی این جا 
1 


ز تجربه مزاج اعمانٰ دور ات 
علامه کا شعر ے۔: ۔- 
سینار دل پہ اپنے حخدا کػا نزولِ دیکھ 
اور انتظار سہدی و غیسیل بھی ہھوڑ دے 
اقبال ۓے فیضی کی غزلوں تا جواب بھی لکھا ہے ۔ اقبال کی مشہور غزل سے : 


سر زد عشق ےه خونن جگکرے پدا ٹے 
حسن لٹرزید گػلف ماحب نظرے پینا ‏ تۃة 


یہ غزل فیضی کی سرقومهہ ڈیل غزل کا جواب ھے : 


تھر را مزدہ کے روڑزے دٹرے پہدا شد 
که ز خورثبد سحر حیز ترے پیدا شد 
گمرعان ره تید به یرت بودند 
شکر کػابن قالت را راعبرے دا ئۂ 


عرق ائفبال ىا عبوب شاعر حے ۔ عرق کے کلام میں پرآشوب اور عتکامہ خی 

زند کی کے جو تقشے ہیں وہ اقبال کو بیت پسند ہیں ۔ ایک جگھ فرمایا ے ۔ 
بادہ رن ہا عرقیٴ فرنظارھ خبز 

غرق کا مشہورشمر ےہ ؛ 


لیذ . بود۔ ایت دراز :تر : ػتتم 
جنانکه حرف عصا گفت موسول اندر طور 


٣ ور‎ 


حضرت ذاغ فراۓ یں : 
جی چاعتا ے چھیڑ کے غوں ان ہے غم کلام 
کچھ تو لگے دذبر سوال ر جواب میں 
علامہ فرساے ھیں : 
بحرۓ می توان گفتن تماےۓ جہاۓ وا 
سن از ذُوق حضوری طول دادم داستاۓ را 
غرق کی غزل مشہور ہے اور شعر کا پپلا مصرع تو زبائزد خلالئق ےد ۔ 
عر جکه بطور ضرب المثٹل کے پڑھا جاتا۔مگر جو بات 'ذورق حضوری؛ ے اقبال 
کے شعر میں پیدا کردی ھے یہ نہ عرق کے شعھر میں ےہ نہ داغ کے ۔ 
علامہ گی سشسہور حزلں مر ۰ 
ھت اي میگدە و دعوت عام است ایق جا 
ای زہین میں فیضی اور عرق مے بھی غڑلیں لکھیں یں : 
بادھهة کز جام بنونند حرام لت اینجا 
کز ٹم پر مفان قیضں ہدام لت اینجا 
عریق گی غزل عےے ٠‏ 
کوۓ عشق است عمە دانه و داء استے ایتجا 
جلو؛ سردم آزاد حرام است اینجا 
عرق از ہر دو جہان می ببد الا در دوست 
ھهمه جا وحشی از انس که رام است اینجا 
علامه کو غرق کا جارحانه انداز اتنا پسند تھا کەه ایک نظم اردو ہیں 
عرق پر لکھی جو ہانگ درا میں موجود ےے۔ مثنوی آسرار خودی ہیں تد اشعار 


بھی بطور اظہار عقیدت کے لکھے تھے ۔مکر يف اشعار بعد ہیں حتف کردےۓج۔ 


یں 


علامہ کی غزلوں میں نظیری كّ اثر بھی نمایاں نے ۔ وھی زور کلام,؛ 
وھی شیریتی ۔ علامه ۓ نظیری کے ایک شعر پر تضمین بھی لکھی ھے جو 
پیا مشرق ميں موجود ے,۔اپنی شپرہۂ آفاق شثنوی اسرار خودی کی تمہید 
علامهہ ے نظیری ۓ اس شعر ےا شروع ق آعہ ۔ 


ٹنیست ثًر خشکگک و تر پيشه سن کوتاعی 


ریاکاری کی مذمت غعرا عمیشهہ کرے آےۓے ہیں مگر جس طرز ہے صائب 
اور اتبال ۓے کی ےہ اسکی ثال دئیا یق کسی زبان میں مشکل ے ملیگی ۔ 
عائب کہتا ہی ۔ 
مسجم بر گف توبه برلب دل پر از شوق گناہ 
معصیت را ندہ سی آبد ژ استغنار ہا 


چو ہیں سر یپہ۔جاہ غرا بھی تو زس سے آاۓ لگی سید 
ترا دل تو ےے صلم آشنا تجھے کیا ملیگا نعاز میں 


گُروحان میں ایگ یکس کے ہزار پر لھ چادر خوقق ےہ ند غلاف ۔ یہاں صرف 
سُود رو سبزہ اپنی زبان حال ہے ال قبر کی یکسی کي داستان بیان کرتا سے ۔ 
دخٹر شا مکر درویشیس طبیعت ژیب النساءع ۓ ایسی بر کی حسرت کا اظہار 
اپنے شعر میں گیا ہے ۔ 

بفیر سبزە کسی نز نوثٹد زار ا 

تقر پوٹں سا غریبانن ہیں گیاہ ہیں است 
علامه اپٹی والدہ سحومه کی یاد میں لکھتے ہیں : 

آسعان تری لحد پر شبتم افشانی کرے 

سبزہ نوستهہ اس گھر کی نگہافی کرے 
سولاا جامی لکھتے یں : 

بنۂ عشق شدی ترک نسب کن جامس 

کاندرین راہ لان این فلان چیزے نیست 
صاته لہاے ھیں. نررہ عشق فلان اہن فلان حیزے اوسہات 

ید بضاےۓے بر ہسا ۓ بخشۂۂد 


بلاشفت مایا ۔ -. ایداخل حر اقال کا شعر لمت پڑعا ھوا ج- اور بورجوٹہ 


رظ 


شہریٹنی کلام جاسی کے شعر میں پایں جاق ے وم اقبال کے شعر میں نہیں اع ۔ 


: ٰ ن3 2 ۳ و ےی 
شیگسپیر گی تعربفہ ہیں علاىهةہ ےۓ لُٰگچا ھےے.: 
م آالفع یں لپ ىٍل آفند' 
حصحے ٹیڈ سے تک ری لی ےجا 


جو 2س 
: ' . سے 8 7 
گ 5 ۱ کہا لے ڈو نر سے کا کا اھ أ ج راف 


دود نک سیر لکھ 9 ال ۰ 


ن 
70 3۰31168176 1 ١1۱انحجنطا‏ نااصلآ > مہ بجریرز ںٴ() 
آمسضص باحصا صا۲ ۸ص طعاب ۲ ہمت ۱ء غتنا؛ تا 


اىی مضمون کو ایک دوسرے انگریزی شاعر کیشی ۓ یوں باندھا ۓے :- 


ااثٴ ک١‏ صھ3اا؛-پ ٛ۲ ےا 1٦٦٦11۲‏ ہا۳۸! ک٦‏ ر جس ٹا 
سبمصورطڑ تص امھت ۳٣‏ اع غقصے طاحیم ددت +501 ءٌ 


ایگ قراتسیمی شاعر ےٗ نکیا ے 


.اھ نعطد 


اذ مل( جن حاورا ضیرع برض پا 
,اط ناصرع۔ )ات آم) ات .]ا 


انگردزی شاعر شیلے ےج بونان کی عئلعت اریہ کو یات ثوغ اور 


ذرنعشہشٛاف ستصل ‏ متعلق | دہ یىی دی ا رزوژں 35 اظاہار انی 1 تعارز ٭ می کہا ۓے 
11ء1] 


311۳۷۷ تاّقٹتطا مز اد ع × ١ا٣‏ ٭0اآ' 

بتاقتتاات۲۳ ۳م ؛باعللمصع حباط' 

پ|آ٣ ‏ عغاسرد وو جخاالْا ااصل را3 ے۸(“ 

118۴ ۷۷۱۱۲۴۳۰ ٣۷۴٣ ٣[ة‎  )ة]ة٭‎ 

جوتعاس :ٌمٹر نحت لد خطائدا ٦د‏ ععا؛اص؛ ثٹہنعاا 
1۳:۷۸۶ جی ارُب لمعغاق د تہ ضاہ ۳ت 1ء ! 


علايةه ۓ قرطبه میں مسس۔لانوں کی گذتہ عظمت کے آثار کو دیکھکر 


ق 


آب رواں کر تیرے کنارے کوئی 
دیکھ رعا سے کسی اور زساۓ کا خر 


ند 


عالم نو ہے ابھی پردۂٔ تقدیر ہس 


سے کو ڑرے 
صیرئ نا شوں میں شغشل اس مںحر يرجحععاب 


ہا اض 


ا الہ سکے "ا فرنگ سری نواؤں کی تاب 
جس میں ۳ شؤ اناتب ہس فلث غۓ وخ وت شی 


ایک غیر معروف انگریزی شاعر سیمعول راجرس ۓ اپئی خواعشس کو ان 
العار میں قلمبند کہا ےد ٠‏ 


ج1 ۸۱۷۷ 


+االط ع۱ 1 اغآ بای و ءا عثاد 

ظت 0١‏ صاائصہ التناد 00ا چہنطءم مرا ۸ھ 
۱۰٢۲۱۸ 3 13711‏ ا113 طاصتطا ‏ اؤہ 
۲ صورۃہ7! ڈاحراہ 1[ د ۳ مد زا1 

و1 01 ]۳ ا061 جا رام ے ا خجطلاجی) ۴رززکز' 
۲ 18ا تا اع ۲ط ۴۸۰] ٥۷٢٤٤۶‏ ا1ت:[(5 
رطاغنلطا ٢ا۲‏ ۸ط محضوا/َص: ا1اہ تن 
۱۶1۰ء8 ۱۷۷۳۷۶۸۶۳ < بامنع" >حد 2تح كجے 


٠‏ ۱ ۰ سے ۱ کچھ سی : سے 


ایگ :و 
سے سے کی 6د 


رتا خوی حخاسشی پر یه آرزد سے مبری 
دامن عيیں گوه کے ا گے حیوٹا سا ہیونڑا عو 
لدت سرود یىی عو چڑیوں کے جہجہوں میں 
جٹسے گی شورشوں ميں باجا سا بج رعا عو 
بانویس اس قدر ھو صورت سے ری بلل 
نتھے سے دل میں اس کے گھٹکا نہ کجھ عرا ہو 
راتوں کے چلئے والے رہ جائیں تھک کے جس دم 
اید ان کی ہرا ٹوٹا هھوا ٹیا عو 
پھولوں کو آےۓ جسدم شبٹم وضو کراۓ 
دونا مم وضو شو:؛ نال عر ری دعا عو 


گن 


رد 


ذ یا ئ۰ نے وہ میں شغاعروں . ے شنتلف زبانوں ہیں دائٰ 1 پابج سپ ہیی ناثرات 
لو اشعار میں قلمیند کیا ھے مػر ہو ٹرالا انداژ اقبال ے ۓ والدہ سحومه ي یاد 
ہیں اخثیار لیا ہے اسکی مال صرف جرمن یہودی شاعر عائینا کے یہاں ہلتی 


5 لاج ” ای 
کے ہے ظار سے فرساےج ھی 


و 
سیت 7 


خ1 ٴک ہے ! ٠‏ 7 : خَ“0“ 7.7 
ہیں تہ لسوت ثفتار بڑمانے 7 بیدا نے 


٦ 
ے .۔×م؟ ۰ 7۲ : ف سے چ‎ ۰ 
ٹلیوی اعزاز گی شوئت جوانی كا خرور‎ 


زندگی کی اوج نٌاھعوں ‏ ہے اتر آاے یں شم 
حرہوجےث بادر بم جس یں طئل ساذهہ زٹ حاے ےے ے عغیں ظمم 
بے سی حتذہ )5 یں ہ فک سے 'آزاہ ہیں 
بیر اس نپوۓ ھوۓ فردوس میں آباد ہیں 


عالا لکوت ےے ‏ ٭*٭ 


ملا جه گرا ۱0۸ ٭-ُیکٌے-کطا صا عت ٌع-طا دا 1 

و168ص آیجیے ابس اب ]آ ٤ع‏ ج+صاد اب جطزاجہ+ہا] 

مت 182 ع٥‏ ١ہ"‏ معظط اللاصاد ینگ ع گثنٌٌاا ہلا 

ہمزھ لزا ٘ ٥ضا‏ انی ہمعدع برا ت ات١‏ الا صٗصاء> ] 

۰ا1 الصقء گا[۱ك٥:‏ غذع*۶ة بادمد ال٢٢‏ اڑا 

:دا حااسا ح11 رط ۷ 1 اگی٥سعا‏ دہ جصہ اععااسام ععمرہ :ءا۷٢١‏ 

رحصض۳مہ آ نیہ انحاکصاانا بےت_ص”8٭ ۳سض ٣٤ت‏ سج پ ط۲ ۸۱ 

۱۸1۶ا آٹت ‏ علالادااءۃ: عط؛ اع ] 

و 7 ہ٠" ٦‏ :. 0 کھ۔ ۱ 8٤‏ دے 2 ّ۔ِ 
انجریزی زبان کے مشہور نطرت نکار شاعر ورڈز ورتو سے اقبال 

س اق 1" 7 ے ا ۰ 7٦‏ ۱ 7 ق - ' سے 3+ ٦‏ 1 

شتہل تسا گی تھی ۔ حکی ت4 .0ه ہے ہیں انہوںٹ ے لکیا ا کے وزرٹر ورے 

ہے شؤے لحاد ہے بجا لیا ۔ ویسے ٹو مناظر فطرت یی تصروبر سی میں ڈوٹتوں 

شاعررںی کو ید وایول ۓے اور پار بار بادل ہ. جانف یا تاروں کو ٹدیگھکر ہو 


نظمیں ان دونوں ۓ لکھی ہیں ان سيں ایک غیر معمولی مناسبت می ۔مکر 
اتبال اور ورڈز ورتو کے کلام میں مناسبت کی جستجو بجاۓ خود ایک 
موبل مضموت ى تاج ہے ۔ اور اس ختصر مضمون ہیں اسکے لئے جگھ 
نہیں ہے ۔مکگر پھول سے جو خطاب اقبال ۓ کیا سے وہ ورڈز ورتھ کے تبتل یىی 
سے خطاب سے آتتا متشابھ ےۓ کە یە انعار یہاں نتل کئے جاۓ ہیں ۔ علامهہ 


فرساے ای ۔ 








یا بے حجرسٔ اُعار کا ترجيےہ ےہ ۔ 


۳ سم 


۰ 7 ە 
آی رفظ سے حۂا ہو اے 1ے ‌ لین امہیں 
سی - : 8 لت ١‏ - 

ڈسطرح نجیکو سعحپارُں گے ہیں تلجی نہیں 
تام ٹڑھکو دیلڈ حػمت کے الجھیڑوں ہے کیا 


دينة بلبل ے میں کرتا ہوں نفارہ ترا 


ورڈز ورتھ کے اشعار ہیں : 


ان۴۳ ت۰: ۸۳)] بتلا ٥۰۳۱۰۱ ۱٠۶‏ 0(2(۴) 

اءایں‌ادعا ١ا۱‏ ۱ہ کت آمحعه 5۶1١‏ 

نی آرہ اا3 ۳(ا(۱۱ا×۱۱۱:: )ہہ چال:] اإٴء 1٢‏ 

یصو مب ×أمی عئ حا ,دحل تٹصعصدصصسصسعء لہ 


علامه ۓ درباۓ نیکر کے کنارہ خموشی تػا سان ان اشعار میں کھینچا ےہ : 


دی ×٭جی ای حمرشس س۲ شجر ٢۲‏ 
کتہمسار .۴ ضر پوس حاموس 


حاسوش ےےء حاندی قمر 


ہم ۰۳ 


وادی کے نوا فروٹسش حاسو 


ِ‫ ۱ سی . ٠‏ 
قطلرت یمر "سی ے ٹی گ۴ ۱ زس ےی شب کے سو ٹٹی ا.۔ ۴ 
ٹجھ ایسا سکوت کا نسوں ےے نکر کا خرام بھی سکوں ےہ 


پظ 7 


ووتھ ای ن و“ اہ ے لکی: 
ورڈز ورتھ اپنی ایک نظم موسوبه ' کیا حسین شام ےء میں لخونا لا 


۵ہ۲) ئل صلی بیمئاءہ جح وعایاصعءا ھ دک :1 
رجریں۳ ّ عد اعلےپو کز غص-طا چاما 11۰]آاٴ 

ہیں ےمم صمجا جط(ا رتا 1ؤء٭ ہد ۱١٢۱ء‏ ععمداطاتث 

٤۲۵۸8۹۸٣ |‏ + ا1 ۱۲ ۷۸٦0ا‏ بىیٌنْعاتزہ ۰] 

عو عرال اہ و5لومٰٔ اتا زبرہ جدعزا لہ ددمرصعاا”عع ۴ا1 


کوئٹے کا ذکر تو گے آنیا مکػر خاموشی شام پر اس ۓ بھی ایک نظم لکھی 
یمج ۱ سو یی ٰ 
ے جس ػا ذکر یہاں مناسب ہوگا۔ لوئٹے لکھنا ہے .: 


1ن اباع :ا بعناعلا 
0+( 
آ(+11 ]] 
5٦0165١ ٤‏ 
۴۱۱۱۲۱١۱ 11831‏ 1 1111]ٌّا 
۱۹۰31 تر( ےرت حدم سااءداءعہ۷١‏ ۰ا0 
۶ب٢ا‏ 1110 3٣‏ ۹ 
ط۹۰۸ھ م۱۲١‏ ای زاں کا 


م۳ك 


سے سے ۔-ے- 


وررہاااتنا عدا) آأآت: ٢٣‏ ۶۲) 

ہو8 ام ز؛ 5ا 

ہیں جع عنل: الہ :آ 

سض 3۱ع ہ1ا 

اای نا ھ 13:۰۲۹۱۳ا 

118۷۰3 1۱۱ او نود ۴ھ 1:1۲5 6 ذ11 
سپا ع]آ[اا صج٘رتث (ا(::۷٢١ا‏ 

۱ ااخراد ما باصحاٴاٴ 


اویسے تو علامهہ کے کلام میں بہت ےہ سفری شعرا سے ہم خیالی یا 
ت٦‏ س کے لحاظ ے مطابقت پائی جائی ے مکر مغرب کے تین شاعر ہیں 
جن سے عالمہة هە کو ایک حخاض تعلق ےر اطالوۃ ی شاعم ڈائڈ نے انگریزی شاعر 
ملٹن ۳ جرسن شاغعر گوئٹے۔ ڈانٹے کی شبرڈ آقاقی طربید 1+ کے عواب میں 
علاہه ۓ جاوید امه ٹکیا ے ۔جہانتک مرضوع کا تعلقی ےر علامه ارر 
ڈانٹے میں کوئی مناسبت نہیں ےہ ۔ مگکر قدور بدیٹرکگ بھ ۓ تہ دونوں شاغر 
سیا رواۓ کا دورہ کرے ھیں اور ختلف سیاروں میں مسشہور عمستیوت سے ملتے یں ےہ 
سباروں کے سفر کۓ تصور کے لئے علامه "کہانتک اطالوی شاعر ۓ سس موںن 
ھی ایگ بہت اہم اور وع .٭وشوخ ے جس بر بہاں بحٹ کرنا اممکن 
ۓ گر اس میں شک نہیں که دولوں شاعروں کا شمار دنیا ۓے بہترین 
ننکاروں میں ےے لہذا فنی یکرنگی "ا پایا جاٹا وی تعجب کی بات نہیں ہے ۔ 


قڈ 


سیاروں کے سفر ہیں جہاں علاهة کے راھنعا مولاتا روسیس ہیں وماں 
ڈائٹے کا مسفر شاعر ورجل ہے ۔ایک جگہ مولاتا رونی دورآن سفر میں علاّمہ 
سے فرساۓ ہس ۔ 
گنت روس از گمانہا پا غو 
خوگر رسم و يہ اٹفلاک شھ 


سے 


سی طرح ورجل ڈانٹے نت کہنا 


+7 آلھ م:ھع +:ا :-[]4 :7۰11م ءال عاعای آہ صحتہ م ع انا ۵۷, 
۔'”رو] [حح ع۱ رب پ یی ۳ا ں۰۷( ہہ ۸[صل (عث درد جا ات '۷:ب۲ا ءال 
1 : 1۱۶۲۷۸ 


ایک مگہ سفر کے دوران میں خطرلاک مثقام آتا ے ۔ یہاں پیر رومی مشنقانہ 


رع حضےم ۱ 


ماور :- امرف کک جا سے پکڑ لیتے یں - ہیا ٣بر‏ سے اس شغعنقت :. َ ۰ اس جع بے 


تا گا ' تر 
دہع سض | كبِیلٰؤ عسفل بے مت نبال 


آسد۔ 


ة وی ا : 1 سے و سرچ نے سے 

ا سے ایسی یئ کو ہے حال بت یوں ڈ - ٹیا لئے ٭ ھت 
تا 3 ١[ا؛؛‏ اد ما ٭×صہ ل صحٌطا دنا لگئدا ہ1] 
12۵11156 ر) ٦٥٤‏ حقس ۱۷ نھراا +یام مز و5 


٣٣‏ 10۷ ا1۱ ۶۴ ھ131 جٌعاء را عرا ماصا 


7 ۶ڈ ۱ . ۱ 1 7 .- ٴ ۳٠‏ .۔ 0 
دوٹوں مو میں ایسی ثالیں بے شعار ہیں مگر اك دونوں شاعروں کے من 
: 7 بس پچ اش ہی ارات ۳ ۰ ابا 7 کا جپ ٘خٹتم۱تػكػ 
جو حشسرحہت مسر ہا ےی 3ٴٌہ ثارتث ‏ ا ری غٔر ۔_ معاوم غو ت2 


ہندذدرت ےےۓے دڈوٹوں شاعغروں کو 2 پر فعلرت ٦‏ تصویر کھینچے نے سی لف داویںی مْعًا 
۰ 5 ایک منظر گو یاں ککریج ہا شڑو لے 2 علاصۂ رسا لے یے - 
آنّ یل الِ سر ؤ۶ سعی آنْ ثَاحسا 1 
از لطائت سٹل تصربر بہار 
عر زان برگ گل و برگ تجر 


دارہ از ذو کمو رنگ ‏ دگر 
اض در باۓ .ا افمون ر اعت 
قادزہ ‏ برہم ‏ زلی _ززد احمر است 
غعر طرف نوارہ ھا گوھر فروش 
سرخگ فردوس زاد اندر خروش 


ناعان ری ڈوسرا نام بھولوں کی وادی بھی ۓ) کا نیانِی کہےۓ شورے 


تے رقتمطراز ےۓ . 


خط۷ ۳ ا٥صجر‏ بد مغعصات ,ڈمااله محظ احد فایی 

:۰ ا ١‏ خداتاااا ١ت۷‏ بظان۱مصنص ,0جاا١:مص1‏ 

اااجزد اع تصعطتط خحطا الطا قاصموہ ۲مہ عاداا حادم 

81ء 1٦ ۵ ٦‏ آ23 ان ۱ھ و٥‏ 

ر ٣٥۸٢6۵۱‏ ۱۵۶۸۱ ہ٢١‏ وع ۱۳۴ ۱1ءزرو" :ت٥8‏ مہا٦‏ 

حالٹ ×ط طاملاطاڈف ماوع ٹتہ ما ئے 
(78-ج0]-۔-۴١٢۱‏ ۰۷۸اہع۴:۷۲) 


۹ 


ڈوسرا شاعر ھ5 ہے علارے کو اس بنا : لہ ےغ2ے انگریزی شاعر اط 
گے ۔ غنران :اب مس علامه تً اآراٹھ تچا کهھ ایگ نظ مان قی مشہم 
٭ے ‏ ۰ اق 5 7 3٦‏ جک سے - 
نظم رڈ ؤسی " لے ک5 طرز ہیں لگھیں ۔ تھا میں یه بھ٢٦ی‏ حیا ںی ایا ٹڈھع وائعات 


موی بک فردوس گمشدہ 3 موضوعات ہے علامه ى دلجہی عیشٴد 
تام رھی خصو۔' ابلیسں ۓ کیرکٹر سے ۔اور اس طویل داستان کے منتاف 
و پر علامه لے اردو اور فارسی ہیں نشی نظمیں لگھیں _ جنائحہ بیام 

سشرق کی نظم ش-خیر غفطرت بالکل ملٹن کے سی ۔جب ابلیس آدم تو 
سجدہ کرےۓ سے انکار کرتا ےہ تو اسکی ثثریر میں ملٹن اور اتبال کے یہاں 
وغی شوکت؛ وھی تلگنت؛ وھی زورےے۔ معلوم ھوتا کہ اقبال کا مرقومہ* ذیل 
شعر ملٹن ھی نے لکھا ےہ : 


لے 8‪ 7 ۹1 قً"“ "' ۱ 
سوري نانافبِ لم سحله بهھ آد ہرم 


او بل ہا اسٹ حاگء ہن بے نداد آذرم 


ا٘سی ا یا خبالات کی عمرنگی ملٹن اور افبالِ کے کلام ہیں ١ند‏ 


‫َ 


2 جای ےت ٭ در تی ۔ رف ڈو سی جس - خایں ضس ے ےم خی بل نے ہیل 


۰۶ (۳َا[ئز۳ اک1 آڈٹنے غ۱ ضولہ عوولں ہہ 

۶ءء غعطاح ا عمساٹھ احقط دصط عہ۵مما جمگیط مثر۸ہت 

5 ۴ط آا راسضا؛ راعاچاط عم مم( :صملرٴں 0ہ 

رت۲ڈ 0ظ احدہدعدرات ٭ھطا الد قئد عمحرد ×ط امیا ص٦‏ 

رحب تَاقصدااحاۃ لاد ,دعل عطر ]اہ مم ۸ 

ر5 صھ نا6۴ ن۸ ,ت۷۳ م172( ور امت ٹم اوہ 

ا+آ'مزٴم ۱۷۵۸۲۷ عا ۴ه دضامءم عر الد ع٘۸ 

مضار ہنا ١و‏ عا ےا ال ۸٢۰ص۸‏ 

,ہ4 :٦ہ‏ ۓدا الات ااعنحام رٹنا ہد ٣‏ ب.نت٦:‏ ا 

بایدد 1 ا ناکرا۱ خاصضضا احعہ(ا بہطانتا عم رن مم 

آنداء ‏ نتعصد آآے111م ۶۲ و ا3ح ذا1 ۳ء ۰٢‏ محخصقہ 1ا1 ڑ1 

۱۰ء ہمجدطا عطا ہم حخصوماانت: :۱۶۸۱ ٢۷_۱(‏ 
زُو٭]--یہ--:[[0ڑ| 


قبال رم کے یہاں فرشتے آدھ کو جنت ہے رخصت کرۓ ہوۓ کہتے غیں ء 


عطا ہی ےے تجھے روزو نب کی ہے تای 
خر نہیں که تو خایق سے یا کھ ۔ممابی 
نا سے خاک ہے تیری نمود ےہ لیکن 
تری سرثت میں ےہ کوکی و سستایو 
تر نوا ہے سے ۓےع بردہ زند گی کا ضمیر 
کھ تیرے ساز گی غطرت ےۓ کی ہے مضرا 


ہے ہج 


آەم حضور باریتعا یل میں اپنے قصور ۓٗ اعتراف ان الفاظ میں کرتا عہ : 


آ؟و٭صمججرسیز ‏ ححصد ل معز .عانصگرٰٗ کععہلاحہع () 
,-صاہ٣۲ح‏ (احاء ان ء ہ لكەہ” ونطا آاھ ت5آ" 

.أ٤‏ صئخش ھا ]٥8٢۸٢‏ ۳۷ ٦۷ے‏ 
زا ڑر- فمنا :411 


الہال کے یہاں آدھ حضور باریتعائی میں یوں اعتراف نام کرتا ے  :‏ 


گرجه فسونشس سرا برت زراء عواب 
3 7 خر 27 
از غلطم دذدر گنر عغتر اعم پذیر 


- 3 لٰ بچق ‏ 
ء0 بل اس اؤٹ سے قت حا اف آ 7 
ہے 30 _ قوك ہے ای لیۓ 


أ خرەن یھ زا لآ +0 نأ ٢س‏ 7 


لع اس 
عث ک٢‏ 


٠ 
آ‎ 


طاحط جا ہہ ×اضصنا؛ [ا؛× ہ۶]' 

ورمع ااحطء: ٢سادا‏ ,۵د٣٣‏ ٭ًلاطا ۳ معا 10 

×ظ ضًنهرحط -ے٭دا1 ررزرااه؟م عنلدع٣ا‏ ۸ 
ذریق:-۔-80 :77 


اقبال ۓ اس صورت حال کو بوں ان ثیا ے مع 


ہے نہیں بحے شورے فرڈوؤس نر ہس 

جنت تری پنہاں ے ترے حون جگر ہیں 
ہے اسکی مثال دنیا کی شاعری میں کم ملیگی ۔ جہاں کہیں علامہ ۓ اس 
حرسن شاغر کا ذکر کیا ے وهاں لسکو ”'حکیم حیاتء ہے تعبیر کیا ےۓہ۔ 


٣٣ ڈو‎ 


نول تو عللتما ےے ڈانٹے ش یوز نظم 61 ارز -- حاوید یاہعھ لگیا ۔ مگر ا ے5 
موہ ذ کر نہیں میں ٹیا ۔ مگر کونٹے ے دیرانِ مغر یی ۶3 عواب یل 


پبام مشرق لکھکر اور سر ووق بر ''در جواب شاعر المانوی گولئے؛؛ لکپ کر 
عقدت يى نر پیشس ‏ ق سے ۔ 


پیام مرف 5 ذ کر کرۓ عورے علامہ ۓ لکھا آعے :؟: 


بست نقشی شاعدان شوخ و نگ 


داد سشرق را سلامے از فرنگ 


وأ تانے یتہر ے. شا افلد تعریف 
۱ 0" حجمن 7 نے جس ہر رد 
سن دحسیدم از زسين.' ردۂ 


سے ہ 


۱ -۔- س لا ٠ڈ‏ اچ سك . - :2 2 

پیام مشرق میں علامہ ۓے ٹوئنٹے کی بعض نظمول کا ترجمه بھی کیا ہے مگر 

ایک اعلی پایه کی نہایت دلاویز نظم میں گولٹے اور مسشد روسی کو جشت میں 

عم محبت بتایا ۔ے ۔ اور اپنے مرشد کی زبائی گولۓ کو یه خراج عتبدت ادا 
ٹیا ےہ ؛ 


لفت روسی اے سخن را جان نکر 
نو ملکےه عیدامتی رز بزدان بر 


مر کے ثغاباں این ذنوھ ہہت 


جہاں عقیدت کے ید عالم ہو وہاں کلام کی ہم رنگی یا ہم خیا ی کی ینہ 
مثالیں دیٹا ہے سود ہے ۔ اقبال اور گوئٹے کی مطابقت پر قلم اٹھاۓ کہلٹے 
ایک کتاب کی ضرورت ہے ۔ مگر یہاں اظرین کی دالچسپی کی خاطر چند مثالیں 
پیٹس کی جاتی ہیں ۔ جب شیطان حضور باری تعا بی میں حاضر ہوتا ہے تو 
عرض کرتا ے : سے 

اے خداوئد صواب و نا صواب 

سن شدم از صحبت آدم خراب 


گولٹے اسی سضمون کو یوں ادا "مرتا اے :- 


ر10 ء”جحط ۶۶ ۱ حدم عەصم ہ ,امت عطط؛ آہ اسیج ۱٢نا‏ ۲۶“ 
۳ مدحجہ ےی ×ح×ذ ١صظ‏ غعط تد ۔ مہ ”صصت ٤ه‏ ذخا 1آ 


گونٹے کے یہاں قاسٹثٹ کہتا: لہ ۔ 


1 :۳|0 بتاعد ,ا ا 1ما؛ تام 

ء۱٦١١ جع زا ال۴٣ ات ٣ضا ات بت‎ ٥۷. 
-ھرومامعط]]' ہادتت بہسطہ ک ل۱ث‎ 

أ1 ف۱1 501 ۲ ات-صصل شعاجے بے عطا ٢۱‏ عتعل آ۸ 
إالهو] ۲س۴ غ ۱ ت٭؛ بضغ صمو آ(أیذ 


اسکے سثابله ہیں اقبال ٹرماے ہیں ہ ۔- 


دومیت خرم که بر منزل رد آوارۂ 
مُن پزیشان جاءۂ ھاے علم و دائشیس کردہ ھا 


أ۳ َ ک٣‏ 
ٹونٹے لک یہاں روح ارضی -شہتی ہم : 

ت77 آ +1۱01 اہ ت6ضا ۲۲۱۳۷ ۱آ عتات مث 

۰ا03[ ما گت نزعتا داع عہ(ٔ×(ا سا1 
نلامہ ود وقت کی زباق کہہٹے ہیں :- 
سن کسوت السائمء پبراعن بزدائم 

علامہ ۓ گوئٹے کی ایک نظم 'نغمهٴ محمد نے ایک آزادانه ترجعد کیا ےہ 
س تھے لات ھے * اسل -- پرسس سےے / ترجمہ ما اسی طرح ایگ نم "حور و شاعر 
گوئٹے کی نظلہ کے جواب میں لکھی ۔ اور وو کے ساتھ کہا جا سکتا بے کھ 
دونوں نظمیں نہایت اعلے پایةہ گی غیر ۔ 


علاد کو جو عقیدت کوئٹے ہے تھی اس ک٤‏ اللہار انہوں ۓے اپتی غزل 


سے 
۱ ٭ 


کے اس سشقطم ہیں کیا ۴ے ٭ 


صبا بكه گلشن ویر سلام ما برسان 
کە چشم ٹکته وران خاک آن دیار افروزت 


آمیر خسرواۓ یدایول گے متعلق جو حضرت نفاء ! ۰0/ نا رے 5 گی جاے ور تل 
تھا نکھا ۓ ۔ ۱ 
۲ ہس کہ سے دلل اھل: بصیرت: اك انعا 
نے ین کشم اک ہدایون و 


بای سر عم پ 


ہیسا به شم ےۓ انہر ڈ کر کیا ےےۓ علامےھ کو عقیدت تو ببدل اور کونئے 
سے بھی جتے- 0 ثر جو ارہ حانی: تعلق اذز وق مٹاستے علایف کو مولانا زی جھ 
١‏ ۱ ۰ 
ہے سی یثخال د نیا۔ کی شاعری اد ےب ں ہی یکن سے ہی کو ری عحعے 
جو عقیدت علامہ مر رجیم کو تھی وہ ان کے قلام ے عبان ہے .۔ ایک حگکہ 
مرناے ہے 


علامه ۓ مئد رومی ے اہتی عقیدت کو اور بھی متعن۵ اشعار میں 
ظاھر کیا ےہ حتی کہ یبال جبریل میں تو ایک نلم کی سرخی ہے 'مرید عندی 
اور سثشد رونی؛ ۔ مرید عندی اقبال ہیں اور سرشد رونی حضرت سولانا ے 
اس روحانی تعلق اور عقیدت کو جو علامهہ کو مولانا ے ۓے ان دونوں تاجداران 
سخن کے کلام میں شم آھنگی اور یکسائیت ضروری ۓ ۔علامه ”تو جہاں 
"نہیں موقعہة ملا ۓے مولانتا ۳ قثیم کیا ہے ۔ اسرار حخُودی: رسوز بیخٰودی اور 
جاوید امہ مثنوی مولانا روم کی بحر میں ہے ۔سولاا روم کے ایعا ھی ےے علامہ 
ۓے اسرار خودی تحریر فرمائی ۔ جاوید اه ہیں سولاتا رونی علامہ کی سیر افلزٴک 
سں راعبری کرے ھیيں ۔ظاحر ےہ کد دو ایسے استادان ئن گی نباثلت اور 
یکسایٹ خود ایک گہرے مطالعہ کی بسستحق ہیں ۔ اس ختہر مضمون میں 
ھم اس یکسائیت پر ایک طالرانہ نظر ڈالنے کی وش کرینگے ۔ 


عشق ي شحر تاریوں کے بیان کو دنیا کے بڑے بڑے شاعروں ہے اپنے 
سے جسے خود 7ج ٹ-- ً 7 
ول“ تار 2 سا ڈھ 1د ادا ' اور یوما گہرائی 5 وك سے .2ے مال تپ نے 
خلالق یں سم 


شاد باش اے عشق اے سوداۓ ما 
اے ڈواے نخوت ا ناموس ۳ 
اے تو الفلاطرن و جالیٹویس ىا 
علامه فرماے یں _۔ٍ 
یا اے عسّقیٰ اے ہز ذل سا 
یا اے کشت ہا اے حاصل ہا 
کہ گش ند این حایق ہبادان 
د گر آدم بنےا کن از کی ےا 
ہزیر کنگرہ کبرباش سك انا 
گرشتےا یل ئز پبر شکار و یز دان کِ 


علامهة فرماۓ ہیں ٠‏ 


لی 


ذر دشثشت جنوں ہن جبریل زیرں صیدے 
یزدان بکمند اور اے مت ىر دانہ 


سولانا روسی فرماۓ ہیں : ۔۔ 
پیش ارہاب خرد شرح مکن مشکل عشق 
یکے خحاص کو غعشل غاھ ایت ارتا 
علامہ ۓ اسی مضمون پر چند شعر ”کے یں ٠‏ 


سٹے سن از تنک جامان نکه دار 
شراب پخته از خابان بنگپ ذا 
شرر از پنْستان دىور تر بيه 
بخاصان بخُشسش و از عامان نگه دار 


سرار عبت انہی کے ساہے بيان کرۓ چاھہٹیں جن میں کچھ ظلرف ہوۃ یه شراب 
پخته ایک نا اھل پر برا اثر بھی کر سکتی ۓ ۔نکتھ حاص حفل عغام میں 
بیان کرۓ میں خطرہ ھی ہے ۔ اور وینے بھی ناشناساؤں کے سامنے رسوز معرقت 


تا 


خیال ایک ھی ۓے مگر طرز ادا بالکل مختلف لے ۔ للشے ۓ بھی اسی خیال نا 
پار بار اپتی تصائیف ہیں اظہار کیا ہے ۔ 


مولانا روس کی ایک غزل مہ : 
وعوا۔ مشرپ٤‏ برفی ہمُعل؛ اہی سال آس ہے 
آسماتا جند گردذیء: گردش عنصر يہ بین 


خاا اگ سس[ و آب ِےمجگ بے باذ رسسیيٹتگ ,٘. ار لمح 


اسکے جراب میں علامه لیے غزل ہی آآعے : -- 


از دذیر مغان ایم بے گردشنس صببےا سب 
در مل لا بودھ از بات الا مست 
وے است كػه بکشاہم ہے خانه رومی بار 


اقہال 1 پیر نوس ذیل غزل بی پ٭ بدیل قائیےہ زلئعی 1ج زین میں لد ]ٔ 


نجر و ستانِ ہو حلجر و شعشیرم آرزوست 


۔ 8 


بایں میا کھه سلک شہیرم آرزوست 


ً - او ٴ ۰ 
ینمی رخ ئن باغ و ٹلسٹانہ آرزویسٹ 
بکشاۓ لب ”له قند فارانم آرژوست 


عشاق ہے نوا ۓ هر زان میں ہر ملک میں انتہائی ببتابی کے باوجود اپتے 
اور صبر کرک خاموشی سے ئھ لا ے جونکكکه سواے اکر جخارہ لہیں۔ 
اس نکكتهہ کو عاروف روسبی ے یوں بیان کیا ےر : 


۳ : ۱ 
ٹرجة نتقفسیر زمتاںمك ووشتنکرات 


یک غسل ہہ بان روشنٹرست 


فرھ 


1 _: 
۱ 5 


شار نے رما ۓے یں ۔ 


زبان عا غرییاں از نڈھیاست 
حدیث دردمندان اشک ر آھیت 


لام حایمچ و پر مم لب 'مْویشی 


سطن انتدر طریق ما گتارست 
ایک دوسری مجکلہ ہراۓے یں . 


نہیں مات کش تاب شزیدن داستان میری 
.- ای ض رھ : 
حعرصعیى ننتگو مه لاس زباتی ۓے زہان میری 
۔۔-۔. 
سرلانا روہی فرہاۓ یں ٠‏ 
دورر گردون از موج عشق ذان 
جوںل نبودے غاشقی بشرسددے جہان 


علامه فرماےۓ ہیں ء 


عشثق کے مضراب سے مه تار حیات 
عشق ے نور حیات عشق ے نار حیات 


لہا یہ ظاغر ے ػکہ مثٹنویوں کے علاوہ اتبال کی غزلوں اور دیگر 
ڈمنموں ہیں بھی رومی کا آثر سسلم ہے ۔ مر ری ىْْ سی سرسسوی علامہ ۓ 
کلام میں ۓے مگر قدررے کم ۔ ایک بار ایک صاحب ےۓ علامه ے ذریافت کیا 
که ان کے نزدیک سب میں بڑا شاعرکون ہے۔ علامہ ۓ فوراً جواب دیا نخیل 
کہ لحاظ ے۔ روسی اور انداز بیان کے لحاظ ے بیدل۔ 


ھم ے کلام اقبال تن جو شوازلہ. اور مقابله مشرق اور مغرب کے ئعرا 
سس گیا ےہ اس ے ‏ اقہال ہۓ فن کی عظمتء حمه گر ی؛ اور آفاثیت ظاعر ھوںی 
جج ۔ ایک طرف تو .اقبال بغزل: کے میدان میں حافظء غالبء بیدل. اور فیضی یىی 
اپنی ژمین پر متصرف ھوکر ان کے براہر کھڑے انظر آے ہیں ۔ تو دوسری غارف 
سننوی میں سنائی: روسی اور عطارز گی صنوں میں نمایاں نظر آاےۓے یں ۔ عمرد شاہنٹریت 
کی مثنوی 'گلشن رازہ كٍ جواب اس انداز ے لکھتے ہیں کہ اسکی غلطیہاۓ 
مضامیٰ عیاں کر د یتے ہیں ۔ اسکے ساتھ غیں ساتھ سرب کے دو عظیم ترین 


بس 


شعرا کا حواب کجپ اُٰس انار کت د کے ھیں کہ دی ڈیا شمشدر رے بای نٹ - د نے 


کی طرییه خداوندی کے جواب میں جاوید امہ لکھتے یں تو گولیٹے کے دیوانِ 
ہار کک حوابپ ام بشری ہیں یگ خُود سغربب: گے چو علعا اور نات یی 
ہے خراجم تحسین حاصل کر نج عیں دقن شاعری کا اتنا تتوع اور انٹی وسمت 
اید ھی ٹنیا کے کسی اور شاعر میں ملیگیے اور پاکستان عی نہیں کل 
سشرق اس عظیم المرتبت شاعن پر جتتا فخر گرے وم بجا اۓ ۔ , 


فامهٴ حردی اور اساسی اسلامی وجدان 
عا ا یراہ کہائی 


للفه حودی ق اہاہ سی اسلانی وجدانِ پر تشکی( ل گے ۔ہلله میں جئخٔ 
ئیدی مسائل و نتائے پر گذشتعه مقاله اختتام ھوا : تھا ان کو بنختحباً ییں 
رم کہا حاسکتا یہ کہ لم اور وحود سی عیثیت کے لے شماری ٹپکر و نظ 
ے قطعاً غیر متجائس ہیں ۔ اسئٹر کہ ایسی عیلیت صرف ”'وجود بالتعدیدہ: 
ھی کے وجدان کو سزاوار غر جو ام یلان زدہ پا یونان ہذیر ثثافتوں کی اصل 
حقیقی ۓ ۔اگر فلسفهة حخودی کی تعیر اور اسکے نظام ھاے تعقلات کی تدوین 
اسلامی وجدان پر استوار گی جاےۓ حےہايا ابتداليه ''وجوٹ غیر ععدوے:: کا احساس 
کے کم بغ نہ کبھی اس اصول موضوعةہ کٛ متحمل ‏ ہیں ھوسکتا گا شعور 
وجود کی حقیثت ہے ۔اسکے برعکس وجود کی علم پر تقدیم عی ہے وم مٹدمه 
'گہریل حاصل ھوتا ےر جسکے ڈیل میں نمام تفصیلات کی تدوین نظربه٭ خودی 
اور ایک جاسم فلسفہ کے مناصب اعلی خی لے نلكفه کے جو اسلام کانلنه 


تہلڑے چاۓ کے استحقاق کا دعوی گر سکتا عو۔ 


ان( وجوفات کی بناع پر ماھیت خود آ ہی ک نشریح ارے ھورے راقھ 
الحروف ۓ شعور ذات کو جوھر ذات ستیق کا رہ دینے ے۔ انکار کیا ہے اور 
اس نگته پر زور دیا ہے تہ جوھر ذات حق خود ''وجود ذات:؛ ہے ارر 
شعور اسکی ہے شمار فعلیتوں میں ے ایک فعلیت ے ۔وجود حق ثمام اصوار 
کے قیود ہے بالا و بلند ہے اوہ صورت علم کے نقید ہے بھی ارنع و اعلیل ھہ ۔ 
صرف اسی اصول پر ایک اصلىی اور حقیتی فللفه اسلام کی تشکیل ممکن کے ۔ 


مندرجہة ذیل مقالہ اس سدسله کی ایک کوشٹس ہے ۔اسکا موضوع براہ 
راست سرتبه و راے صورت یا ذات حق ہے ۔تاکد ان ااسی مناعغیم کو واضح 
کیا جاۓ جو فلسفہ کے اس منصویه کی بنیاد میں جو یونانی متولات کی نفی پر 
قائم ےے اور جو حدود وجود کے تصور سے چلئے کی بجاۓ وجود غیر محدود _کے 


تصور ہے آغاز کلام کی جرات کرتا ھے ۔ 


(۱) 


راق الحروف یه واصضح کردینا مناسب سمجھتا ہے که جب اول اول 
مسلم ڈھن کو ذات حق کے بارے میں تعقلات و تصورات کا وسیله اختیار 
کرنا پڑا تو ذات و صفات کی بحث چھڑ گئی جن علمی سانچوں کو اس بحث 
میں استععال کیا گیا وہ اساسی اسلامی وجدان سے قطعی طور پر متوافق نہیں 
تھے اسلئے کہ جیسا کہ مقالهہ گذشته میں بیان غوا ان ی ینیاد میں ھی مرجود 
ھوۓ کہ معنی کسی نہ کسی شرط ہے مسشروط ھونا یا کوئی نہ کوئی حد کا 
پابند ھونا تھے ۔ زیادہ تر اس سبب سے سسلم مفکر بن اس بحثٹ کے ائدر ایسے 
گرداب ہیں پھنس گئے کہ اگر ایک ائتہا پر جاۓ ہیں تو وجود بالکل سوعوم 
هو جاتا ۓ دوسری طرف جاۓ ہیں تو توحید باری کے عقفیدہ کا شیرازہ بگھر 
جاتا ے ۔ اسی وجه ہے اگر انہوں نۓ آپسں میں اختلافات کئے اور ان اختلاقات 
ے ناگوار صورت اختیار کی تو وہ واقعی ہے بس تھے ۔ 


اب میں اس ہے بسی کے حری سبہب کی طرف آتا ھوں ۔ اور وہ ےہ منطق ۔ 
جس پیرابه میں فکر حرکت بذبیر ھوقی ہے اور جن آلات کی مدد ہے قضیات 
سے عبور کرک نتائج تک رساق حاصل ٹرق هر وه منطق کہلاےۓے ھیں ۔ 
بلانستی ے سسلم قکر کو جو ملق مل وہ بھی یوٹائی تھی ۔ اور یوٹائی ملطق 
میں ذات ہاری تعاليل یا حٹیقت الحقاع کی بحٹ ھی ؛ذات و صفاتء یا 'جوعر 
و عرضںے کے مقولات ہیں اٹھائی جا سکتی ےہ ۔اس سبب ہے سسلم فکر ایک 
ایے دوراے پر آکر رک گئی جہاں ایک طرف عقل کی پابندی کی جاتی ے 
تو ایمان ہاتھ سے جاتا ے اور اگر ایمان کا دامن مضبوطی ہے تھاما ے تو 
عقل کو خر باد کہنا پڑتا ہے ۔ یہ سب ووٹائی منطق کے کرشے تھے۔ 
جکے اندر ایمان اور عقل کی جنگ ناگزیر تھی۔ نلاسفہ یونان جس منطق 
پر چلے اور جس کتای تدوین ارسطو ۓے کی اسکے سطابق اھل یونان اور انی 
اتباع میں اسکندریائی اور بعد ازان مسلم مفکرین ۓ یه سمجھا کہ اگر 
منلق ہے تو بہی ےےر اور غقل اس فعلیت کا نام ہے ہو اسکے مطابق وقوع 
پدیر هو ڈھن کی ہر وہ حرکت جس میں اسکا التزام لہ ہو خلاف عقل ے ۔ 
اسطرح یوٹانی فکر کی پیداوار عقل کا محدود تصور ے اور اتٹا مقامی کہ ساختہ' 
یوان قواعد کی پابندی کا نام ھی عقل ورنە ہے عقلی ۔ 


یہ خام خیالل ان یم وحشیاله توھمات ے زیادہ وقعت نہیں رکھتی 
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جسکے مطابق یونانیوں ۓ مہذب اور 'بربری:ء یا آریوں ےۓ نشی اور 
''چنڈال:؛ یا عربوں ۓے ”عرب و عجم؛؛ ى تقسيم کر رکھی تھی کہ جو 
کحی اپنا غو وه ٹھیک اور اسکے باسب 8ل سے غاط ۔ 


یونانی منطق كا اثیاق ضابلہ ذھن کی ایک مخصوص قعلیت ہے ۔ جیی میں 
ڈھن حقیقت کو موضوع و عحمول کی صورت میں ادراگ کرے کی کوشٹس کرتا 
ے ۔ یونانی منطق کی علیت قائمہ ۴ں یہی فعلیت ۓے ۔متلق یوتان ہیں حواہ 
ڈھن کی حرکت معودی ہو یا عبوطی استقرائی هو ہا استخراجی بہر صورت وہ 
مع بے کے کی وا کی الات پا تار پر نکتن مر لا - پوری 
واردات تجریه یا یلان اگہی کو ید انداز فکر دو امتیازات میں منقسر کردیتا 
کے ۔ان میں ے ایک سوصوخ نی اعل؛؛ کہلاتا ےہ اور دوسرا ''خحمول:: 
یا لاحته کپاڑتا ہے ۔تمام حقائق تجربه کا ایک حصه جوعر شتے یا ذات بن 
جاتا ۓے اور باق اس کی کوئی حخصوصیت یا صفت یا ملحقه یا متعلقه بن جانا 
ۓے ۔اسطرح بثاہدم یا تجربه ذھن کی ایک ایسی نعلیت متصور ری ۓر جس 
میں فکر یا شعور کسی معطيهٴ تجربه یا مواد آگہی کو بطور لاحقه گرقت کرے 
اور اسکو ایک حل يا ذات ے سوب کرے۔اس فعلیت کو حکم لٹا یا 
تصدیق کرنا کہتے یں ۔ 


۴) 


خر منطتی حکم پا تصدیق گی سندرجہ بالا بیان ے یه ماعثیت ترار 
بای ہہ کہ يہ ایسا ونلیفد شعور ےہ جس میں ذھن اپنی تخلقی ثوت سے 
کام لیگر ایک ذات یا شۓے وضع کرتا عے ۔ یھ وضع کی ہرئی ڈات یا ٹ ِۓے غتصرا 
موضصوع کہلای لے ۔اسکو سس کز فکر قرار دیگر شعور اب مواد تجریهە یق 
طرف رجوع کرتا ر۔ اور انکو اپنے درک ہیں لا لا کر اس موضوع سے 
ہے یه عمل تصدیق یا حکم کی مسلسل حرکیت یا قعالیت 
کہلاتا ے جسکے نتیجد میں قضایا بنتے چلے جایۓے ہیں یعنی عرف عام میں 
کلام کے ایسے بارے (جملے) متشکل ہوۓے جلے جاۓے ہیں جنہیں جم خبر 
یا اخپارکپٹے یں ۔ غر جمله خبریه یا قضیه کے اسی سبب ہے دو حصے قرار دئے 
جاۓ ہیں ان میں سے ایک ٭وضوع اور دوسرا عمول یا سند اور مسند الیہه 
کہلاتا ہے ۔اس قسم کہ ثمام جملوں کے نظام اور ترکیب کو علم کیا ام 
دیا جاتا ےہ ۔یہ ےہ علم کی ماہیت جو ہونائی ملنطلق کی رو ہے بنتی ۓے ۔ 
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اگر علم سے مراد حقیقت ہے جیسی کہ وہ سے باخبری سے تو یوٹانی نظریه 
جو کم از کم دو زار سال تک عغلعی کاوشوں كیا رعنعا رعا علم کو باخبری 
ے زیادہ جعل یا تخلیق بنا دیتا ے ۔ اسکے مطابق علم ایک بافتك ے جس 
میں کسی موضوع کے بارے میں کسی ممول کا اقرار کیا جاتا سے یا انکار 
اور کل نظام علم سوضوع کے بارے میں نظام محمولات پر سشتمل هو جاتا ے ۔ 
علم کی اس ماھیت کو مان لینۓے ہے یه لازم آتا ۓ کھ اسکے ائدر ادراک 
حتیقت کے مطابق نہیں سے بلکه ذھن یا علم حاصل کرنۓ وا ی ذات کے سطابق 
۔جو سواد حقیقت پر غعل پیرا ھوکر موضوع و سمسولات کا نظام بنالیتی 
ۓ ۔اسطرح سارا علم نعود حقل ھرۓ ي بجاے ہسثشاۓ ذھن کا ویله هو 
جاتا ے ۔ ذھن کی فعلیت کا مظہر بن جاتا ہے ۔یه جعل یا تخلیقی ے عرفان 
یا تسلیم حقیقت نہیں - 


جعل کے الزام ےہ بجنے کا ایک ھی راستہ ے اور وہ یه کەہ کسی طرر 
یه مانا جاۓ که خود حقیقت موشوع اور محمول کی صورت کی پابند ہے ۔ خواء 
کوئی اسکو بالآراده ہاۓ يا ه ہاے بہر طور پھر وه مفکر اور نظری تحریک 
جو موشوع و حمول کی متعلق پر عمل پیرا ے دراصل اس بات کو لازماً فرض 
کر لیتی عے که کل حقیقت اس صورت کيی پابند ہے ۔ چنانچہ وحدت الوجودی 
قلاسفه خواء وہ مادہ پرست ھوں یا روح پرست اس نظریه کے قبل از پابند ھوے 
ہیں که کل حتیقت ایک سوضوع کلىی [(مادہ یا روح) ہے اور تمام عالم اسکا 
محمول ہے ۔ انکا خال یه ھوتا کۓ کد تمام موجودات کاننات میں وہ ذات یعنی 
سادہ یا روح موضوع کل حقیقت ےر اور یه سب موجودات اسکے لاحتے یا صفات 
ہیں ۔ اسطرح سے عم ایسے تصور حقیقت تک پہنچتے ہیں جو کثرت کو ظاعری 
اور صفاقق خیال کرتا ے ۔وحدت کو باطتی اور ذاق خیال کرتا ے ۔ 


ایے مفکرین کا تقطهٴ نظر قطعا یه غوتا ےے کە جسے هھم جہاڑ پہاڑ 
عضویةہ کو دیکھتے ہیں پوری حقیقت بھی کجھ اسی طرح کي ہے ۔ ایک درحت 
میں درخت ھونا اس ڈاتی اور باطنی تصور کیا جاتا ہے ۔جڑ تنهہ ہتے پھول 
اور پھل اسکے ختلف ممولات متصور عوۓ ہیں ۔ یہی حال پہاڑ کا سۓے۔ 
جو کچھ نظر آتا ے وہ اسّی صفات خیال کئے جاۓ غیں جن میں پپاڑ بحیثیت 
ذات شئے یا موشوع کے جاری و ساری ہے ۔ یہی حال عضوبه کا بھی ےہ که 
عغضویت اس سموضوخ وجرد ۓے اور اسی نعام خحصوصیات اسق صفات یا حمولات 
ھیں ۔موضوع و محمول کی منطق ہوری حقیقت کے بارے میں بھی اسی قسم کے 


۲ 


تجریات بن جاۓے ہیں جس کے اندر موضوع کلىی جاری و ساری ۓ ۔ 


جو لوگ اس بات کو ماننے کیلئے تطعا تیار نہیں ھیں کہ موضوع حقیقت 
ہے جان خبال کیا جاۓ تو وہ اس سلسله سیں حیاتیاتق یا روحانی ماعیث کو 
سوذضوخ گل اور بای تمام موجودأت عالم کو اسگی صفات قرار د ہتے یں - 
اتکے تصور ىی تقربیب ترین مثال عضويه ہے دی جا سکتی بے ۔ انسان بھی ایک 
عضویهة کے موضوع و عحمول کی بتطق میں دیکھا جاۓ تو اسکے دو پہلو ھیں 
ایک ذات السان یا موشوع اور دوسرا اسکے محمولات ‏ اکا باطن جو اسکے پورے 
وجوذ میں ےے وہ سوسوع ے اآوز اسکے نعام بی پہلو اسکے معمولات ہیں ہے 
اسطرح انسان کو روح اور بدن میں تقسیم کرسکتے ہیں جس مں روح محل اور 
اجزاےۓ بدن عسولات آرار ہاے ہیں ۔وحدت الوجودی ہو اسی منطق ہر 
چلتے یں پوری حقیقت کو اسی طور خیال کرےۓ غیں کھ پوری حقیقت ایک 
''عضویت:ء ۓے کالنات اس جسد ےی بمنزله عمول ےۓ: اور روح کل ہمنزله 
موضوع یا حل ہے ۔ اسطرح کل وجود ایک ''شخصہت:: ھے ظاعر میں محمرلات 
اور صفات باطن میں موضوع اور ذات۔ 


اس پورے فلسفه کی اصل الاصول یہ لے کھ تمام حرکت شعور و ادراک 
میں سس کڑ ایگ عی موضوع ھوتا ہے ۔ تمام تضایا اور تصدیفات میں موضوع 
واحد ھوتا ے اور سا عمولات اسکے گرد سنظم ھرے آور تدوین پاےۓے چلے 
جاۓے ہیں اور نتیجناً علم کلىی با نظام تصورات حاصل ہوتا سے ۔ اسطرحم ہے 
جو معلومات حاصل ہوٹی ہیں وہ سب صفات وجود یا محمولات حقیقت گی ہوتی ھیں 
اور ان معلومات میں جو 'علم؛: جاری و ساری ھوتا ے جو اس کل نظام حکم 
تصدیقات یا تصورات ي جان ہے وہ خود ذات حقیقت یا موضوع کل ہے آگہی 
پر سشتمل ہوتا ۓ ۔ ید وہ نلطه* نظر ۓ ہجو ختلف پیرایوں میں یبان کیا گیا 
ے : مثار یہی کە ”ٴذات کا علہ صفات سد ھونا ۓے؛؛ اس جمله میں وھی 
''موضوع و عحمول؛ء کی ملنطلق پوشیدہ ےہ ۔ دیگر نی کہ 'تنصورات کا ایک 
اور صرف ایک کلی نظام ھوتا ےےہ؛ء : اس اجعله ہیں خواہ اس اثر کتٹا ھی 
گہرا ہو وھی منطق پوشیدہ ےہ جو وحدت الوجودی ہے اور جس میں حقیقت 
ایک شخص قرار پائی ۓ که عالم اسکا بدن ے ۔ باھر ے کائنات اندر ے 
روح ۔ مشاعنہ میں حمول اور حقیقت میں موضوع ۔ 


۳ 


۳) 


اس منطق کی خصوصیت ھی یه ۓ که اس ہیں جب بھی کوئی نظام 
فکر مدون کیا جائیگا اور اسکے سپارے مشاعدات اور تجربات کو مربوط 
و مٹشکل کیا جائیگا تو وہ عمیشه ومدائی نظام پر ھی منتج ھوگا۔ یہی وجہ 
ے کہ گذشتہ دو زار سال میں جہاں جہاں یہ منطق گی سے جمله غالب 
عتلٰی اور علعی تحریگیں وحدت الوجودی غی شوا گی یں ۔ 


ان سب تعریکوں ہیں اصالتً کوئی فرق نہیں ہے ۔اکر ےہ تو صرف 
اتا کہ ایک تحریک ہوری حقیقت کو سنگ و لعل و گرمر یعنی ”اشیاے 
حماداثت:: لے نعولهہ پر درکے ٌرق گے ۔ دوسری تحریک !ٴاشیاے ببانات:؛ 
کی تعمیم بر ٹیسری تحریک 'افراد حیوایءء کے انداز پر اور چوتھی تحریک 
''ھستی ئفس:؛ کی صورت پر۔ بوزی نطلق وھی لے یعنی موضوع او عمول 
گی منطق ۔ محمولاثت میں مسوصوع گی عینیت ۔ 


ان ساری تحریگوں میں سب سب زیاده آشم بات یہ آغۓے که سوضصوخ با 
ذات شئے عمبہشه دالره مشاعله ے باھر رھتی ۓ ۔تمام ادراک و تحریه 
صرف محعولات تک محدود ہوتا ہے ۔ اسلئے موضوع یا حل ایک ومعی یا عقلی 
خبال سے زیادہ کوٹی اھمیت نہیں رکھتا۔ اکا کام حل فراھم کرنا ھوتا ۓے 
یه جعلہ ادراکئات یعنی صفات ولا حقات کے سہارے یا مان بطور متحق ھوتا ے ۔ 


بوضوع و ممول کی اس منطق میں محمول کی یہ تعریف اجاگر ھوکر 
سامنے آتی ے کہ محمول وہ سواد یا معطیهٴ تجربہ ہے جسکا قیام اپنے آپ ئه 
پایا جاۓ اور موضوع کی یہ تعریف بتی ے کہ یه حقیقت یا وجود کا وہ پپلو 
کے سن میں ہو کر محمولات پاۓ جاۓ ہیں ۔ ان تعریفات ہے تجریه کی دلالت 
کا اصول وجود ہيں آتا ےہ اور وہ اصول يہ ۓۓ کہ مدرکات کا مدلول ان کا 
ععل وجود ۓغے جس ہیں ھوکر یه ہاےۓ جاےۓ ہیں ۔اس اصول پر هر فلفہ 
عل ی ماھیت کے بارے ہیں قیاسات دوڑاتا ےہ کوتی اسکو باعیت میں مثل 
سنگ خیال کرتا ہے کوئی اسکو سثل نباتیق شٹے اور کوئٹی مثال عضوبه 
خیال کرتا ےہ ۔ 


اس اصول ميں بزید عمق اس بات ہے پید! عونا ےہ کەه عل ارر 
عمولات کے تعلق کو لازمی اور وجوپںی سمجيا جاے۔حل کے بارے سيں یه 
خیال كیا جاےۓٰ کھ مل کی حقیقت یہ ے کہ اس میں لازداً حمولات پاے 


۹1 


جائیں چنانچہ کسی مل کا وجود بلا محمولات نہیں ہوسکتا ۔ اور حمول کی یہ 
تعریف تو خیر پہلے ہے ےہ ھی کہ اسکا وجود لازہً عل میں ھوکر ھی پایا 
حا تا ۓ -_ 


موغوخع و محمول کی مب نطق ہیں اس نئٹی بات کا پیدا "کرنا یا اگر پرانی 
بات ے تو تا کہد کرنا اشرالیت اور تصوریت کا کارنامہ ےی ۔ ید فدطہنے ''حیویت:؛ 
وائی اشیاع کے لمونھ پر کل حقیقت کی تعمیم کرے ھہیں ۔ اسکے مل دو لفس 
وجوڈ کہتے ہیں اور اسکے محمولات کی کلیت لو جسد وجود اور اسبات کو 
اصول قرار دیتے ھیں که ذات کا وجود بغیر صفات نہیں یعنی يیة کهہ محل عوۓ 
کہ معنی یہی یں کہ آسمیں محمولات پاۓ جائیں گویا حل اور محمولات میں 
وجوبی تعلقی ہے ۔عر حل کے ساتھ محمولات کا وجود لازہی بے ۔اسکو وہ انا 
اور غیر انا کی انویت سے تعہیر کرےۓےٌ ہیں اور دعوی کرۓ ہیں کھ آنا كن 
وجود بل غیر اتا نہیں ۔ اور غیر انا کا وجود تو الا کا محتاج ھوتا عی ےر۔ 
اسطرح وہ اس نقطه' نظ رکو جتم دیتے ھیں کہ ود حل یا ذات بھی محتاج ۓے ۔ 
اسمیں یه لزوم اور وجوب ہے کہ بلا حمولات یا صفات اسکا وجود ہو ھی نہیں 
سکتا ۔ یه کليه دراصل متذ کرہ بالا اصول کی سزید تدوین یا روحانی فلسفه میں 
اطلاقی رر کە هر عحمول حل پر دال ےر اور غر عل ممول میں مدلول ےہ 
اس نٹی تدوبن ہے بہر طور یه بات اور زیادہ راسخ ہو جاتیق غہ که حل کا 
وجود وجوبا محمولات پر وجود ے وابستہ ہے اور محمولات کا وجود حل کے 
وجوڈ ہے - 

)) 

لیکن جیسا که میں ۓ اوبر واضح کیا سارا تجریہ اس منطق یا نظام 
تدوین کی رو ے عمولات بطور مستحضر ھوتا ہے جکہ خود حل محض وضعی 
یا خٰیا ی یا عقل سے سستتبط ثابت هوتا ے اور دائرہ ادراک ہے باغر رعتا ۓے ۔ 
اس پہلو ہے یه منطق ایک اور ارتقاۓ خیال کا موجب ھوق ہے ۔ اور وہ 
یه که عحل یا ذات شئے دراسل عمولات کی ترثیب و تنظیم ھے اسکر سوا 
کچھ نہیں ۔ پوری ذات کی تحلیل محمولات ہیں ہو جاتی کے اور یہ ذات 
محمعولات ہیں ھوکر ھی پائی جاق هے ۔ ان کی ٹرتیب و تنسیخ ہے ۔ اسکے 
ماسویل کچھ نہیں ۔ یه وہ ارتقاۓ خیال ہے جسکو مغرب کی تاریخ ٹکر میں اولا“ 
پرکلے کی ابطال مادیت اور انبا میوم کی ابطال ”جو ہر روح ے تعہیر کیا 
جاتا ے ۔ لیکی اگر ان ابطالات کا دقت نظر سے جائزہ لیا جاۓ تو انی تہ 


اع 


ہیں وھی خیال ملتا ےہ جسکا ماحصل یه ے کہ عمحمل اور محمولات ایسے ہیں 
کە حل بلا حمولات نہیں پایا جاسگتا۔ اسی سبب سے تمام ادراّات ے ساوریٰ 
کسی ''بادی محل؛؛ کے وجود ے برکلے منکر عوا۔ مگر وہ دینیاتی تھا اسی لۓ 
رک گیا۔ ہیوم ۓ ھر حل کے ماورعل وجود ےے انکار کردیا جسکے اندر عوکر 
عمولات پاۓ جائیں ۔ یه انکار دراصل اس بات کا عی اثرار ےہ که عل محمولات 
میں ھوکر پایا جاتا ھے ۔ اور اگر شۓ کی ”دوئی غستی ےہ تو وہ یہی کہ ای 
ھستی تعام ى تعام اسکے حمولات اعراض و صفات میں ھوکر ھی پائی جاتی ۓے ۔ 
اس بات کو اسطرح بھی ادا کیا جاسکتا ہے کہ موضوع شۓ سے سراد کوئی 
ایا حل نہیں ے جس ہیں عوکر محمولات باۓ جائیں اور وہ خود ان میں 
ھوکر نه پایا جاۓٗ۔وه پورا کا پورا محمولات ہیں ھوکر ھی پایا جاتا ہے 
اہوجد ے حقیقت شر اعراض یا صفات کا نظم ہے اکر علاوہ کجھ نہیں ۔ 
شئے کی پوری ذات اسکا وہ پہلو جسے کسی خبر یا قضيه کا موضوع قرار دیا 
جاسکنا ےر اسکے سوا کچھ نہیں ےہ که وه غمیرل شوکر غی موجود ےر اور 
عحمول اسکے سوا کجھ نہیں که وہ ل میں عوکرھی موجود سے ۔ اسطرح موضوع 
یا حعل و محمول قػی عیلنیت ػ بنا بڑی ہے ۔اور موضوع و محمول کے اس رشتہ 
کا اقرار ھوتا ےہ ہو کل اور جز میں پایا جاتا ھے ۔ ہیوم؛ ماخء رسلء ذراتیت 
وغیرہ کے ارتقاع و نکاتیب میں یھی اصول کار فرنا ہے ۔ 


چنانحە اس منطق کے سطابق علم الوجود کے اصلى متولات کل اور جز 
ھو جاے ھیں ۔موضوع و عمول دراصل ایک ھی ہیں ۔ ہجو فرق ہے صرف 
بھی که سوضوع ہے سراد تمام محمولات کی کلیت ہے جبکه محمول سے سراد 
اس گلیت کے انفرادی اجزاء۔چٹانچهە جب کسی سوضوع کے بارے میں کسی 
حمول کا اقرار کیا جاتا ہے تو اسکا مفہوم صرف بہ ھوتا ہے کہ کسی معطيه'ٴ 
کا اقرار کسی جموعد المعطیات میں کیا جاۓٗ۔اسکو ایک مثال ے سمجھا 
جا سگتا ہے دشار عماری ساحت بشاہلہ ہیں ایک کرسی سوجود ہے ۔ 
ازروے منطق یونان اس کرسی کی ذات سوضوع تجربہ ہے ۔جو کچیے سشاعدہ 
میں آتا ےہ وہ محمولات ہیں مثلاٌ رنگ شکل حجم وغیرہ وغیرہ۔ موجودہ ذراق 
فلسفوں ے سطاشق کرسی ان عی صفات تا جموعه یا بہتر الفاظ ہیں ایک نظم 
ۓے۔یہی نظم یا مجموعتہ الصفات همارے تجربہ کا موضوع ے ۔منفرد 
تجربات یا جزأ جزا رنگ شکل حجم اور دیگر خصائص کے تجربات ے اس 
جموعی کلیت کے اجزاۓ تشکیلی حاصل ھوۓے ہیں ۔ 


5۳ 


(م) 


اس ارتقاے خیال میں کلیدی انتلاب یه ۓ کہ وجود مسوضوخ داٹرھ ادراک 
سے بار کی چیزڑ نہیں رھہتا۔يه ایک ایسا مدلول نہیں ے جسکی حمولات 
اس طور پر ڈلالت کریں کەه وہ آسمیں ھوکر پاےۓ جاے یں مگر وہ حخُود ان ہے 
باھر و کهھ ان کو اپٹے عل میں تھامے عوۓ عو۔اس فکری انقلاب سے 
کل کی کل شئے ادراک پذیر خیال کی جاتی ےر ۔ شئۓ کی ذات وہ ئلیت ےۓ 
جسپر شئے سشتمل ے ۔ جسکے غناصر ترکہبی محمولات ہیں ۔ چنائچہ کرسی یی 
حقیقت جموعته الصفات ہونا ے اور یه حقیقت پوری کی پوری ادراک پذیر ے ۔ 


یہاں یہ امس واضح ہونا ےہ کہ بورا مغربی قلسفه دو نہائیتوں کے 
درىیان ارتقاع پذیر عوا ہے ۔ اولا ید اس خیال سے چلا کہ موضوعم کسی شۓ 
گی وه حقینٹ ےۓے جسبر اس ثشئر ىي صفات کا قام عوتا ے ۔ اور وہ حتیثت تجریات 
سے باھر رعتی ے ۔ صفات اپنے وجود ہے اسر دال ھیں ۔ پھر خود اپنی باطنی 
تنقید ے بفقری فکر کم و یشی اکیئی صديیوں میں آہسته آہستد اس خیال 
کی طرف آئی که ذات شئے یا موذوع دراصل محموعته الصفات کا نام ےے اور 
خر صفت شش یا محمول اس مجموعد کے جز ػقی حیثیت سے وہجود رکھتا مم ۔ 
اور يەہ صفانی مجموعه جسے ھم شئۓے کا نام دیتے ہیں پورا کا پورا تجربە کے 
دائرہ میں سے ۔ارتقاۓ فکر ػىی اس دوسری نہپایت میں فی الحقیقت یه خیال 
بطور اصول راسخ ہے کھ فحل کا وجود صفات میں ھی کے ۔ اسوجہ سے کسی 
شۓے کی وم حقیقت جو اس صفات کو تھانے ھہوے ے بوری کی پوری سنات میں 
ان کی مجمزعیٹ میں موجود ہے جسطرح که صنات اس حموعیت ہیں ھوکر 
پائی جاتی غیں یہ سوضوع یا ذات شئے بھی سفات کے اندر ھی عوکر پائی جائی 
ےۓۓے ۔تمام سنات اور دات شر میں عغینیت کاسل ے ۔ ھر جزی صنت اور ذات 
شئے میں جز اور کل کا رشته پایا جانا ے ۔ عمه ارتسامیت غمہ ہے طرفیت منطتی 
ایجابیت کے موجودهہ دور کے قلسفوں میں اسی ارتقائی ععل اور کلیدی اصول 

(ہ) 

یه ارتتاۓ فکر حتیقتً وحدت الوجودی فلسفوں سے ساخت و منطق کے 

اعتبار سے مختلف نہیں ہے ۔ وحدت الوجودیت میں موشوم حقیقت کا وجرد عی 


بواسطهٴ“ صفات حقیقت پایا جاتا ھے ۔ تمام کاثنات کی اشیاء سرتبه میں صفاتی ہیں 


پرعچ 


کسی پ شٹے کا قیام اس کالنات بب باعر نہیں ے اور یه پوری کالنات عی 
دراصل و حل ے جس میں اشیاء مقیم عیں۔ اور خُود یه کائنات تو اسکا وجود 
انہیں اشہاع میں ھوکر پایا جاتا ے ۔یه ے وحدت الوجودی فلسفه - کائنات 
ایک وجوڈ واحد ۓٍے ۔تمام اشیاےۓ موجود اسکے عناصر ترکہیں ہیں تىائنات 
انہیں میں شوکر وجود پذیر ے اور یه اشیاع کائنات میں ھوکر موجود میں ۔ 
اسلئے کائنات اور اشیاۓ کاثنات میں سوشضوم و ممول کل اور جز کا ایسا تعلق 
ۓ کہ ایک کے بغیر دوسرا نہیں ے 


روحانی وحدیت اس ہوری قَالنات کو ایک عضری وحدت یا گلیت قرار 
دیتی ے جسکے اندر ذات کائنات کا وجود اشیاۓ کالنات میں سے اور اشیاء اس 
ذات واحد ہیں سثٹیم عوکر موجود ہیں ۔عحل کا قیام بقیر عمول نہیں اور 
صمول کا قیام بغیر محل نہیں ۔یهە وه دوضری اصول ےہ جو وحدتیت کے جمله 
فلسنوں نیز موجودہ دور کی ارتسامیت ہیں منطق پوٹان کی ایک ذیلی شق کی 


حیثیت ہے موجوڈ جٍ۔ - 


اب تک مغرب کے جمله فلسفوں کا ماوی و ملجی انی آغاز و نہائت ابتداً 
اور انپا یہی متعطلق رھی ہے ۔ اس تلق کے مختلف گوٹے ان مختلف فلسثوں میں 
اجاگر ھوۓ ھیں وحدت الوجودی فلسنے مغرب کے موجودہ فلسفوں کے لۓ 
عہوری سنزل کی حیثیت رکھتے یں ۔ مال کار فکر اس منلق کے سہب اسی بات کے 
بار بار اسرار و ظہور پر آکر رکتی ۓ کھ ذات صفات میں اور صفات ذات میں 
ھیں ۔ اس اصول کو ہر فلسفه کے نسیچ میں پڑھ لیجئے ۔ روحانی وحدثیت میں 
مادیت میں ارتسامیت میں ۔ 


(ع) 


مبزید بران ان میں ہےے ہر فلسفه ارتقاے ال گی اس دوسری نہائلت 
ھی کو اھر کرتا غہ که سوضوع وجوڈ تمام حمرولات وجحود گی گلیت کے ۔ 
اب جو فلسفد اسہات کا مدعی هو کہ تمام عالم وجود واحد تھے تو وہ اس بات 
کا قائل ہے کہ ذات یا موضوع تمام محمولات عالم کی کل تنظیم ے ۔ان کا 
حجموعہ سے اسلئے خود موضوع یا ات عالم دائثیرە ادراک وجدان میں ے ۔ 
ان سب کے اندر ایسے محل کا الکار ے جو حمولات کو تھاہے ھوۓ هو اور 
خُود محمولات ہے باھر ھو۔اسوجہ سے یھ فلسفے سربائی یا تشیبپی ھیں ۔ 
تثمام وجود حمولات میں تمام عو جانا ے ۔ حقیقت کی ذات اور اسکے حمولات 


و 


یا صفات میں عینیت ے ۔موجودات اجزاےۓ حقیقت ہیں ۔ چتنانئچہە کرسی کی 
نشریح کر بارے ہیں به خیال که کرسی گی ذات اسکے محموعہ صفات پر 
مشتمل تےے اسی سربانیت تشبیپیت یا اصول کی غماض اۓے جس میں ذات 
کرسی اور صفات کرسی میں عینیت ثابت وق ہے ۔ روحانی وحدتیت میں 
جسکے د ئل کی شق یه ےے کھ عالم واحد عہ ماعیت ہیں عضوبت ۓ اس 
ہیں بھی یہی سریاتیت ثابٹ ےہ که ذات عالم اور عمولات عالم کی عیلیت 
کاسل ھی کل وجود کی حقیقت مہ ۔ 


اوپر کا بیانِ اس بات کی وضاحت ۓے کھ موضوع و محمول کی بنطق کیا 
کل کہلاتی کے ۔اور مغربی فلسفوں کے ارتقاء کیونکر اسی منطلق کے ختلف 
لمحوں کی بازگشت ہیں ۔اور کسطرح وحدت الوجودی فلسفے اسی منطق کا 
ثمر ھیں ۔ 

)۸) 

اس ہوری منطق کی تە میں بحیٹیت اسکے وجه جراز یه تصور مفروضہ کا 
قرما مر کہ وجود یا ھونا ایک ''طرح حاص؛؛ رکھتا ےر اور وہ ''طرح ایس ۲: 
موضوع و محمول کی صورت ۔اس متعلق کی جمله انواع و اصنفات علوم 
و توف شاعدات وارذاتٹ و تجربات پر تعمیم؛ اس بات قيی ذلالت کری ےر کہ 
وجود کا مصداق جہاں کہیں بھی ے جو کچھ بھی ےے اور جس درجه مف 
یا ستبه میں ے بہرحال اس صورت کا ے ۔ چنانچە عر مواد آگہی کو اس طور 
نظام تصور میں مرتب کرنا چاعثے کہ وجود کا علمی قائم متام ذھن میں 
اسطور حاصل عو کہ موضوع و حمول کا نظام بن جاۓ۔ 


جیسا که پچھلے مقاله میں میں ۓ اس اس کو واضح کیا تھا که 
یونان کا وجدان ھی ایسا ۓ کہ وہ وجود کو بالتحدید عی درک ہیں لاتا ۓ 
تو ایسی متطق صرف اسی کیلۓے متاسب ہے ہجو وجود کر اسکی ایک صورت 
تک عدود کردے ۔ سوضوع و عمرل کی بھ منطلق ایسی عی ےر ۔ چنانجہ 
اس ہیں کبھی بھی بيە صلاحیت پیدا نہیں عوسکتی کہ وہ اساسی اسلامی 
وجدان ے ھم اھنگک ھوسکے ۔ 


اساسی اسلامی وجدان اور عقیدۂ توحید کا رجحان ہاورائیت ػقٌ طرف ےر 
جبکہ اس منطق کا غر لمحه سریالیت اور تشےپہیت کی طرف ہے ۔ حئانحہ جب 


اع 


وحدت الوجودی طرز تفگر 22 مسلم ڈھن بعاوت کرتا ےھ اور اس گوششی میں 
ہوتا ہے کہ وہ اس ماورائیت کا اثبات کرے ثو چونکہ یہی متنطق اس کا آله 
وجدان و ادراک اور وسیلهہٴ' تعقل و تصور عوتی ہے اس بناع پر وہ اپنی سعی 
میں ناکام غو جاتا ہے ۔اور ان عی نتائج ہے غمکنار ھونا ہے جو اس متلق 
کی فتنه سامائیوں میں پوشیدہ عیں ۔میرا اشارہ صاف صاف غزا ىی کی سعی کی 
طرف ےہ ۔اس سعی كیا ماحصل ید ہہ کھ منطلق یونان-ەوضوع و عمول کی 
منطی_یں ایک بار پھر اساسی اسلامی وجدان کی تجدید کی جاۓ اور ایسا 
نظام تصورات عرتب گیا جاۓ جو شروع ہے آخر تک اپتی ابتدا اور جامعثیت 
میں خالصتاً پیکر اسلامی عو۔مگر یه سعی بھی بہت خطرلاک انداز میں ناکام 
ھوق ےہ اور غزال لق کو غقل کی بجاےۓ عشق کے اصول میں پناہ ڈھونڈھنی 
پڑتی ےہ اور سسلک تصوف اختیار کرنا پڑتا ےہ ۔اس سعی اور اسکے مافیہ کا 
جائزہ لیٹا ضروری ہیےہ۔ 


غزال می اساسی اسلامی وجدان ہے اسی طرح مالا مال یں جسطرح کوئی 
اور سعلعان وه ذات باری کو تہاء انور جزليه ہے باورای خیال کرے یں ء 
مکر ای فکر کی حرکیت جس منطق کے ہاتھ میں ےہ وہ وھی موضوع و عمول 
کی سنطق ےی ۔اریاب وحدت الوجودیت يق طرح وہ خدا کو ذات اور کائنات 
کو جد یا اسکے عمولات کا سلسله قرار نہیں دیتے ۔اس بارے ہیں انی پوری 
کوششض یہی ہے کھ ذات حق ي ماورائیت کا حق ادا کیا جاۓ اور سرمو 
عقیدہ اسلام ے انحراف نه عوۓ پاۓ ۔مگر انکی اس آرزو اور حرکیت ھن 
میں بڑا تفاوت ۓے ۔جس اسلوب پر ان کا ذھن عمل پیرا ہے وه تو کائنات 
کو حُدا کا لاحقه یا اسق صنات عی بٹا دیٹا چاعتا ےہ ۔ غزا یل اس موقع پر ایک 
ثدرت ہے کام لیتے ہیں ۔اوو موضوع و محمول کے دائیرہ میں کچھ اور تفصیلی 
دائیرے بنا لیتے ہیں ۔وە اسطرح کهھ ذات حق موضوع کلىی ہے جسکا وجود 
حمعولات کلی میں شوکر ھی پایا جاتا ے ۔ یه حمولات ذات حق کے ازلی و 
ابدی صفات ہیں ۔ ان صفات سے باعر ان صفات کے تابمع غعلیت ے ۔ گویا 
ھر سصفت ایسی ہے کھ وه بجاۓ خود موضوع ے اور نعلیت جو اسکے تابع 
ہے وہ محمول ہے ۔ 


شر فعلیت ایگے امس حادث سے ۔ گزران سے آنْ واحد میں ہے اور نہیں 
ہےر ۔ انہیں ے یه بوری کالثنات عبارت ےۓے ۔ اس پورے تصور کو اپتی کسی 
عام تجربه گی مثال ہر ڈھالا جاۓ تو و ی٭ ے که ایک عضويه سے ۔ جاندار 


ےل ا 


وجود سے ۔ دور کیوں جائیں ؟ اپنی ھی مثال لیں ۔مثل ایک انسان ےہ ۔ 
اپ اس انان ہیں ایک تو اسکی ات ے اور دوسری اسػّی صفات جن ے اس 
شخصیت سکب تع ۔مگر اسق شخصیت کے علاوہ ایک اور دائرہ ےہ اور وہ 
عمل کا دائرہ ےہ ۔ ایک شخص کی زندگی اس ذات اور صفات پر بھی مشتمل 
نہیں ھوقق بلک انعال و اعمال حرکت و سکنات ہر مشتمل ہوتی سے ۔ غزالی 
ۓ اس پہلو کو اجاگر کرکے ىائنات پر اسکا اطلاق کیا ہے۔ پوری کائنات 
خُدا گی فعلیت کا سلسلهہ ے ۔يە نظريه تجدد امثال گی صورت ہیں یوں بیان 
ھوتا ے کہ کائنات آئی اور جائی ممد لمحات ے عبارت ہے ۔ اور به لمحات 
خُدا گی فعلیت ہیں ۔ 


غزال اور جمله ال اشعریتٹ ےۓ ید سمجھا کە اسطور انہوں ۓ تالنات 
کی بلکە کل حقیقت کی تشریح کردی ۔ لیکن غور کیا جاۓ کە یه تشریح کیا 
ھوئی ؟ پوری کالنات ذات حق ىي سوانح حیات بن جاقی ے ۔لاریب اس تصور میں 
ذات کا حر تصور بہت نمایاں ہے اور نمژالل ہے بپیشتر کے تمام فلسفیوں میں 
اس حرکیتٹ کو تصوریت پر واقعتا قربان کیا گیا ہے ۔ لیکن اس وقت حرک 
اصولِ یا جمود زیر بحث نہیں ے ۔اصل بات جو اعم ہے اور جسکر آشارا 
کرنا بہاں مقصود ےہ وه ذات حق اور کالنات کا وجودی لقشهہ ہے ۔وحدت 
الویبردییں کے دوسرے مایپ ہیں کائنات ذات کل کا عمول ھے ۔ غزالی 
میں اس سرتبه کا برا راست اقرار نہیں کر ۔ ان کے ہاں يہ عرر تب کاثنات سے 
بالا صفات ذات کو ملا نے ۔ خود کائنات سوائح ذات ہے عبارت سے ۔ لیکن 
وق سوائع عیات اس ڈات سے سیڑ کی عانعاہ نہیں خی چنی وہ سوائم آور 
سرگنشت ے ‏ ذات رو سنات کا تصوری ۔ًاکه غزالیت سی '”'ذاتء عقات 
اور فعل؛ء کے خاکە میں اکر مترون هو گیا ۔اور سج مچ یہی خاکہ ےہ 
ہو عام ادذدراگے ميں استععال عوتا ے ۔ غزال ی ػ وحدت الوجودی تعریک 
میں یه مثام ے کہ انہوں ۓ صفات سے آگے فعل کے مقولہ کا اضاقہ کیا ۔ 
مگر بات وغیں کی وھیں رھی اس معثی میں کہ کالئنات ذات حق کا مجموعتهة 
الصفثات یا جسد اه سہی اسکر افعال و اععال کا تو مجموعہ ین جاتی ۓ۔ 
ای سرگذشت کہائی اور زندگی کی تاریخ تو ہو جاتی ہے ۔کائنات کا وجود 
اسطرح ۓ کہ یە بھی یں عدد الحعولات: ۓے جحبیسا گگه دیگر وحۂ یٹول ک 
خیال سے گر مزا ی میں ان کا سوضوع ''ذات: نہیں ''صفات ذاتءۂ ہیں ۔ 
اور یه صفات ذات خود ذات کے محمولات ہیں ۔عر فعل کی یہی تعریف هرق 
ے که فعل عمول اور صفت ذات اسکا موضوع میق ۓے ۔ جبکهہ صفت اپنی 


٦۸ 


باری میں ذات کا حمول اور ذات اسػی موضوع وی ے ۔ بہرحال تصوری خاکھ 
چا ھے صرف ا'ذات اور صفاتءء پر سہنی ھو یا اس میں تفصیل پیدا کیجاۓ 
اور 'ذات مات اور اتعال:؛ کی صورت ہيں اے ستب کیا جاے اسلی بات 
ہیں فرق نہیں آتا- غزا ی بھی اسطرح وحدق ہیں اور انکے فلسفہ کے ماعقی 
نتائج کے مطابق کائنات خدا کے وجود کے اجڑا پر سشتمل سے ۔ کیولکه هر فعل 
کے زند گی ھونا ۓے ۔کل زند گی گی مقرونیت میں کل ذات ي واقعیت میں افعال 
و اعمال اجزاےۓ تر کیہی عوۓ ہیں ۔ غڑا لی اپخی فلسفیانه تشکیل ميں اسی 
تصور کا اترار و اعتراف کرے ہیں اور اسطرح اساسی اسلامی وجدان جو ماورانیت 
ذات حقی کو کلیدی اسی قرار دیتا ے اسکا حق ادا نہیں کرۓ ۔ 


یه بات صرف اسوجهہ سے ھوئی کە انگ ساری فلسفیائه تشکیل میں موضوع 
و عمول کی بنطق ھی کارفربا ۓے۔ جو سریائی اور تشبیہی ہے ۔ اور اسطرح 
شھڑاںی فلسفَيانة معنولۃا ہیں وحدت الوجود یول قٰی سف میں آگر کھڑے شوحجاے 
ہیں جن کے ہاں خدا روح اور کائنات جسم ہے اور کل حقیقت اسطرح ''ایک 
شخص:) ےھر ۔دخل ك وحود عمولات میں عوکر ے اور عمولات ہحمل میں عوکر 
پائی جائتی ھیں ۔ ذات پلا صفات نہیں اور صفات بل ذات نہیں ۔ 


(و 


المختصر بە ساری فلسغیانه تگ و دو جو بار بار اس کشمکش سے ییدا 
ھوتی ےۓ کہ ذات حق کی ماووائیت کا اثبات کیا جائۓ مگر عمل ناکام ھوق 
تو اسکے پس ملنظر میں موضرع و محمول کی منطق ہے ۔اور یہ ملق ایسی 
ۓ كکھ اس ہیں اسعلامی وجدان البات پڈذیر نہیں ھوسکتا ۔ 


اسکا اسل سیب یہ ہے کے يہ وجود کو اسکی ایک شکل یعنی ''ذات 
و صنات ''جوھر و غرض؛ يا ''موضوع ر محمول:؛ کا عی عین قرار دیتی ےہ 
اور اس متعلق کے مطابق ادراک و تعقل ہیں ذھن کا وظیفه صرف یہی ےہ کہ 
وہ اسی صورت کا مسلسل اثاتك کرے ۔اسگی وجهە ے قاثنات همیشّشهہ ذات 
حثیتٹ ك وجودی یا تجریی لاحقه یا عول یا عرش ھی ثابت عولں ےہ اور 
ذات حقی کیلئے يہ لازم عو جاتا سے کہ اس وجود ان عی اعراضس و عمولات 
میں ھی ثبت مدون ھو۔ 


۹ 


).( 


اس منطق کا اگر اثتقاد کیا جاۓ تو صرف اس ببیاد پر که یه وجود 
بالتحدید ''ے اصل موضوعه پر قائم سے اسکو کل حقیقت کی منطق کا درجہ 
کبھی ديا نہیں جاسکتا۔ ھر وه علم الوجود جو اس منطق پر استوار ھوتا 
عے اسکو بھی اس بنیاد پر کل وجود کے فلسنہ کا درجہ نہیں مل سکنا۔ یہ 
ایک صوری تثثقید ے اور اکا ماحصل يہ ےہ که وحدت الوجودی باتیب 
فکر خواہ انی ندوین ذات و٤‏ نات پر 1 جاے یا ''دذات صفات و اععال؛؛ 
پر کی جاےۓ جیسے غزالی: شوبن ھاور؛ بر گساں وغیرہ کے فلسفے فی الحتقیقت 
وجود پالتحدید کے قلسفے ہیں ۔ 


موصوع و محمول کی صورت کے علاوہ وجود کی اور بھی صورتیں هو 
سکتی ہیں بلکہ وق ہیں ۔ سشاھدات و ادراکات کے جائزہ ے تو یه بات 
بل تکلف پاۓ یوت کو پہنچ جاتی ے کہ موضوع ممول کی علق 
کیا ماخٰذ شعور اور ادراک کا انداز حرکیت نہیں ھوسکتا ۔ بہت ہے عام اور 
روز سہ کے تجربات یعنی معطیات شعور و آگہی ایے غیں کہ جو اس بنطق 
کی حدوں کو قبول عی نہیں کرے گر عمارے واردات علم و نمہم کا جز ہیں ۔ 


موضوع حمول يى سنطق میں سارے معطیات کی حقیقت یک قطبی ہوئی ۓ 
تمام مواد علم و آگہی موضوع کے گرد سرتب ھوۓ لگنا ہے جبکە عمارا ادراک 
الحقیقت کثیر القطبی ھوٹا سے ۔ تجریه کی بپوری ساحت کی ثرتیب و تنظیم 
اکٹر اخبار و تجریات میں تعداد سر اکز کا ثبوت دیٹتی ہے جو اس بات کی 
دلیل ےہ کہ علم میں حرکت شعور موضوع و حمول يی صورت پر کاریند نہیں 
ھوٹی بلگه اس سے آزاد وق سے ۔ اب یہی تجریہ لیجئے که الف ب ےے بڑااغے ۔ 
اس ہیں ھرگز تجربہ کی صورت ”ذات و صفات:: کے ہے علم کی نہیں ے ۔ 
ادراک موضوع و عمول کے انداز پر یہاں متحرک بہ تصدیق نہیں ۓ ۔ 
چنانچہ اگر الف کو موضوع اور ''ب ہے بڑا عوناء؛ عمول قرار دے لیا جاۓ 
تو اس تمام ادراک اور آ کی صورث سسخ ہو جاقی ہے ۔الف ذات اور 
مابقی تجربە یعنی ''ب ے بڑا ھوناءء عسول قرار پاۓ ہیں یعنی ۔ خود ”بء؛ 
کا وجود جو بذات حُود فرد ےم الف کے اجزاے صفات سے غو جاتا غہ۔ 
اس ساری سنطق میں خرای یہی ہے کھ یە تجربات اور اخبار کو اپنی یک 
قطبیت میں اسطرح توڑ موڑ کر پیش کرتی ہے کہ بات کچھ کی کچھ ھو جاتق 


ے۔ارسطا طالیس سے لیکر زمائهہٴ حال تک مفکرین ۓ کبھی اس بات کی 
طرف دغیان هی نہیں دیا کە هھمار! اذراک اور علم اس صررت یعنی 
موضوع و محمول ى وضع حرکت و اثبات گی تهھ تو پابندی بر محہور ےھ 
اور ثە اپنے معمولات میں واقعتاً اسکے لحاظ ے عمل پیرا عوٹا ےہ ۔اس بنا پر 
اس منطق کو قبول کر ۓ کا جواز ماعیت علم سے نگکلتا ھی نہیں کے ۔ 








تجریه کا کثیر القطبی عونا ایک ایسا اسیس عام ھے کھ یک قطبیت حض 
اس ایک ڈیلی شاخ گی حلثیت ے ئمود پاسکتی ہے ۔اس سے زیادہ اسکو 
مقام نہیں مل سکتا ۔ عمارے تجربیات بہت سی قسموں کے ھوے یں ۔ ان میں 
ہے صرف جند تجربات “'جوھر و عرض:؛ ''ذات و صفات: یا!''ہسوضوم و عمول:؛ 
گی وعیت کے ہوےۓ ھيں ۔سارے تجربات کو ان تجربوں میں توڑ موڑ کر 
پیش کرنا تلبیسں حق اور حخود قریبی کے سوا اور کیا پیدا کرسکتا ے جسکا 
انجام وحدتیت کے سریائی اور تشبیہی نظریات کی صورت میں ظاھر ھوتا ے ۔ 


جب خود تجربات قی تحلبل سے عصر حاضر کے سمتاز ہنطقین کو اس بات 
کا پته چلا له ایسے اسور جسے ''بڑا ھونا؛ ''درمیان ھوناء ' 'تعاسل میں 
ھواءء وغیرہ وغیرہ ایے اخبار هیں که ان کے ایک حصہ کو ذات اور دوسرے 
کو صفت نہیں قرار دیا جاسکتا و انہوں ۓۓ سوضشوع و حمول کی روائتی منطق 
کو چھوڑ کر ایسی سنطق کا نظام وضع کرۓ کی کوشش کی جسے ہیں کثیر 
التطبی کہتا ھوں ۔ اسکے سطابق قضبه يا خر موضوع و عمول پر سبنی نہیں 
ھوی بلک حدوں کے درسیان اضالتوں یا نسہتوں پر سنتمل ھہوی کے ۔ حدوں 
سے عراد اشیاٴ افراد یا موجودات لے لیجئے ۔ چنانچه ماھہیت علم جوسامے 
آئی ےہ وہ بە٭ ے که علم حدوں کے درمیان نسہتیں اور اضالتیں دریافت کرے 
کا عمل ے ۔ اور غر وقوق تصدیق مشتمل اسی بات پر وی ے کہ وہ ایک 
حد اور دوسری حد کے درمیان کسی رشتہ کے وجود کا اقرار یا انکار کرتی سے ۔ 
اور تصدیق کا یه عمل صرف دو حدوں تک ھی محدود نہیں ھوٹا اس عمل ہیں 
ھوسکتا ۓ که کئی حدیں شریک ھوں ۔ تب تصدیل انْ حدوں کے درمیان 
کسی رنته کے ھوۓ یا نه ھوےۓے کے بارے ہیں ہوتی ہے ۔ بہ نئی منطق 
سوضرع و محمول کی منطق سے کہیں زیادہ عمومیء وسیع اور عمیق ہے ۔ اسکے 
اندر موضوع و عحمول کی روائتی شکل بہٹ ھی ادئی درجە کی ایک ذیلی صورت کی 
حیثیت رکھتی ے ۔علم الوجود قی تدوین کے لئے ضرورت ایسی عی منطل کی 
ے جو خود کسی ایک مغخصوص صورت ي پابند تہ ھو۔ اور اسی لئے امکانات 


غیر محدود کی مالک ھو۔ ایسی منطق کا سہرا بولء پیائوء وھائٹ غیڈء رسل: 
علبرثٹ وغیرہ کے سر عے ۔ 

جدید منطق کے ا کتشاف ے بابعد الطبیعات کو ابھی تک کوئی خاص 
نائدہ نہیں پہنچا ۓے کیوٹکه ابھی تک صوفیاله مظہریاتی ارتسامی اور وجودیاتی 
فکر براۓ ڈگر بر چل رعی ےہ ۔مگر اب ہم اھل اسلام کا کام ے کہ وہ اس 
منطق کو آله' فکر بنا کر نکر اسلامی کی تشکیل و کریں ۔ ابتک طرز یررپ 
پر جن نظام پاۓ فکر مرتب ھوۓ ہیں وہ روانتی منطق کے اسکے اہئے 
باطنی تعینات کی وجهہ ے وحدتیت اور سربائیت تک ھی لے گۓے ہیں ۔اب ایسی 
منطق مل ۓے جس ہیں ماررالیت کػ حق ادا عوسکے ۔ اور عقیدہ اسلامی کے 
گرد افکار کے نظام نو سب ہوسکیں ۔ 


اگرچه که همعصر مغرب میں اب تک وجودیات کی تشکیل نو کی کوئی 
ایسی قابل ذکر کوششس نہیں غوسکی جو روائیتی بنطق ہے آزاد ھر۔ نکر 
دنیاۓ اسلام ایسی ککوششوں سے خالىی نہیں ے ۔اور یه کوششیں هندوستان 
ہیں ہوئی ہیں ۔ ہند میں سسلم فکر کا ارتقاعء شیخ احمد سرھندی؛ مظہر جان 
جانانء شاہ ولی الللدء شاہ اسمعیل وغیرەہ کے واسطوں سے شوکر گزرا غہ۔ 
اور ان میں ہے ھر واسطه عمل تطہیر ے جو دریاے فکر کو موشوع و محمول 
کی گردشوں ہے زیادہ سے زیادہ آزاد کرکے نئے رخ عطا کرتا ہے ۔ مسلم عند 
کا فلسفیائه ارتتاء فکر کی ہے انپا اسکانات لئے هھوۓ نٹی نشاة سے جو سترھویں 
اتھارویں اور انیسویں صدی کے اوائل ہيں جاری رعی پیر اس ميں ٹہراؤ 
آگیا - فضل حق خیر آبادی؛ معین الدینء اشرف علىی تھانوی ے گزر کر همارے 
زُسائه میں آۓ آےۓ تک فکرکی یه نہر حض روایت باضی بنکر رہ گئی ۔ اسق 
ایک وج تو ید ھے ”لہ شاہ اسمعیل کے بعد سنکرین کی گدبوں پر وہ لوگ 
بیٹھے جو خلاقی نہیں تھے ۔ تقلید اور سند پر اکتفا کرنا ان کا مسلک تھا ۔ 
گر اس سے بھی بڑا سبب مغری افکار کی رو تھی ایسریں صدی کے آخر اور 
بیسریں صدی کے آۓے آے علم و نلسنه کی باگ ڈور ایسے افراد کے ھاتھ میں 
آگئی جو افکار مغرب کے خوشه چیں تھے ۔ یه خوشه چینی کوئی بری بات نەه تھی 
مگر بات اس حد تک عدود نہیں رھی ۔ مغری فکر کی بوری روابات ھمارے ہاں 
سے ھوکر گزرۓ لگیں اور اپنی روایات کے نۓے زاوے طاق نسمان کا شکار 
ھوگئے اور اسطرح ند کی کر کا منفرد ارتقاء تقلید مغرب میں گم هھوگیا۔ 


بغربی فلفه اس عندی سسلم روایت فکر ے اسوجھ ے پس افتادہ ے 


٣ 


که عندی سلم فکر موضوع و عمول ي قیود مقولات ہے بہت عرصه عوا بڑی 
حد تگ آزاد عوحیق تھی حبکھ سغر یں انار حُواہ وہ نطشے سے مشسوب ھیں یا 
شوہن عاور سے یا برگسان ے یا میک تاگرت سے اٹکی تنظیم ھی موشوع و 
محمول کی منطق میں ہوئی ہے ۔ چنانچہ جن لوگوں ۓ ان سے خوشه چینی کک 
انگے فلسفے سریانی اور تشبیہی ھوگۓے ٹھیک اسطرح سے جیسے انکے مغری 
قائدین کے تھے ۔ چنانچہ جو کچھ ہندوستانی فکر ۓ گذشتہ تین صدیوں میں 
حاصل کیا تھا اس میں ترق تو کیا وق بالکل ھاتھ ےہ ٹکل گیا ۔ مفکرین 
کی جماعت میں اس روائیت کو بطور یاد ماضی زندہ رکھے والے بھی اپید 
ھوگئے ۔ ایک بار پھر مسلم ذھن کو الحطاط پذیر عوکر وحدثیت؛ هعه لم 
عم ارتسامیت: تصوریت وغیرہ کی بھول بھلیوں میں بھٹکنا پڑا ۔مگر اب ان 
بھول بھلیوں ہے صحیح سلامت لوٹ آۓ ى راھہیں نکل رعی ہیں برھان احمد 
ۓ شیخ احمد سرعندی کے فلسقد کو نئے سرے سے پیش کیا ےہ گوکہ 
انہوں ۓ اسے پیش کانت کے رنگ میں کیا ےہ مگر بہر حال ہفکرین کو اسق 
طرف متوجه ضرور کیا مے ۔مبظہر جان جانان کے افکار کو پیسشس کرے یق 
سعی بھی شروع ھوچیق ہے ۔ چنانچہ خلیق انجم ۓے ان کے خطوط کو جمع 
اور ترجمة کرکے شائع کیا ہے ۔ابو سعید غلام مصطفے السندی ۓ شاہ وئی 
اللہ کی سطعات ؛ پر تشریحی حاشئے لکھکر شائع کرۓ کا ہندوبست کیا ۓے ۔ 
انہوں ۓ شاہ موصوف کی ''لمحات:؛ ہے بھی پہلی سر‌تيه دنیاے علم کو وائف 
کروایا ہے ۔ اسی طرح مناظر حسن گیلائی ےۓ شاہ اسمعیل کی ''عبقات:: ترجمہ 
کرکے جھپوائی ے ۔علاوہ ازیں ایم ایم شریف ي ادارت ہيں جو ؟ تاریخ مسلم 
فکر؛؛ سرتب ہوئی ے اس ہيں بھی ہندی سسلم فکر کے ارقاع پر توجه دی 
گی ۓے ۔ آپ آثار و فرائن ایسے فیں کہ ھماری فکر ان گمشدہ حزائنو) سے 
پھر مستفید هو گی ۔اور اس روایت کے تعمیری عناصر اور سہمات تازہ کو اپنے 
اندر ضرور سمو لیگی جنی یادػار اب عض ایک اصطلاح رہ گئی ۓے یعٹی 
وعدت شپہوڈ:)؛ - 


"ھ 


مسلمس عند کے فٹکر ارتقاٴ کا حاصل وحدت شہود کا نظریہ ہے ۔ تمام 
دنیا کے فغلسنوں ہے سنفرد وه عندی سسلم مفکرین جن كیا تذکرہ اوپر گزرا 
شغہودۓ کہلاۓ ہیں جبکه وحدت الوجودی مفکرین یہاں ''وجود یوں:؛ 
کی اسطلاح سے موسوم رہ ہیں ۔ 


ا 


وجودیوں اور شہردیوں ہيں بیادی ادراک کا فرقی ے۔ دونوں کے 
هاں اگر تحلیل کی جاۓٗ تو ماعیت علم کے بارے ہیں فرق ملا ے ۔ اور وہ فرق 
یه ۓے که وجردیوں کے ہاں ادراک اور شعو رکا ام ''لاحقات:؛ تلاش ‏ کرنا ےہ ۔ 
رک جستجو شئے کے ”'ملحقات:؛ و متعلقات:؛ کی یافت ہے ۔ یہ وھی موضوع 
و حمول کے انداز کی فکر ےر ۔ جہکهہ شہودیوں کے ہاں؛ فکر شعور اور ادراک 
کی قعلیتء نسپتوں کی یاقت ہےںء ناباں عولی ۓے۔ 


تمام تجربات کا ایک ھی وجوٹ سے ٭؛'الحاق:ء؛ وجودبوں کے تزدیک 
اصل حقیقت ےہ جبکه شہودیوں کے نزدیک یہ محض ادراکی اس ے نہ 'له حقیقی 
یعنی وحدت شہود کا فلسفه وحدت وجود کے تجربدہ کو آئینہ حقبقت ترار 
دینے ہے انکاری ےے ۔وحدت وجود کا عر تجربہ فی الاصل انضمامی تجربه 
ھوتا عے ۔شیخ احمد سرعندی اس تجربه کی نفی کرۓ ہیں ۔ 


اس ثفی میں صاف صاف جو کشف کار فرما سے اسکی اصل ”'نبت؛ 
کا وجدان و احساس ىے ۔ ایعائی وجوعات سے شیخ احعد اس اس کا اقرار کرےۓ 
پر مجبور ھوۓ کھ باری تعا ی بدیع اور فاطر ے۔ اور یه اسور حقائی ہیں 
کے جاز یا واھمات۔ پس ان کے سہب ہے جو کچھ موجود ے وہ بھی 
حقیقی اور واقعی اس سے لە کہ توھم اور عض تجربہ ۔ اسطرح اللہ تعا ی اور 
کالنات میں جو زشتھ ۓے وہ حقیقت فاطرہ اور کائنات مفقطورۂ با۔ یع اور بدافھٹ ک 
رشته ۓ تهھ کهة ذات اور صفات یا سموضوع اور محمول کا یه وہ برغان ایمائیه 
ےہ جو انکے کشف و نظام تعقلات کی اساسی تکوین ہيں جاری ھوق ے اور 
اکا حاصل وحدت شہؤد کا نظرییہ ے ۔ 


یہاں پر جس اس حاص پر توجہ دینے ق ضرورت ےر وہ ثظریه وحدت 
شہود نہیں ہے بلکه علم و آگہی کی نٹی مااععیت ہے ۔ جسکے اس نظریه میں 
پورے لہ سہی گر خاصے آثار ملتے یں ۔ اور وہ ےہ علم کا نسبتوں پر مشتمل 
هونا۔شیخ احمد وحدت وجود کا تجربە ھوۓ ہے مٹکر نہیں ہیں مگر اسکو 
سالک کی حالت سے شسہوب کرےۓے ہیں ۔ جس کا مطلب يہ سے کے سالک تک 
ذھن اور شعور اس طور پر متحرک ےہ کہ ہر شئے اور معطيهٴ علم کو وہ 
وجود واحد سے واصل کرتا ے ۔جبکهہ حکھت ایمالیہ سے یھ ابت ۓےہ کہ 
اس قسی كػا تجربە اصل حقیقت ہے متعارض ہے ۔ اسلئے اس تجریلہ کی حقیقت 
”وحدت شہوذ:؛ ۓےے نہ کہ وحدت وجود ۔مطلب یه ۓ که یه توحید عضش 
تجربی اس ےہ سقیقی اس نہیں ۔ 


٣‏ اۓے 


اص حقیقی کا تجرب اس تجربہ ے۔ ماوریل جا کر ھوتا ے ۔ اور وعاں 
پر یه حقیقت کھلتی ے کے ذات خالق ذوات لوق ے مەعتاز ے ۔ ڈات حق 
کو پاوراثیت حاصسل ے ۔ اور یپی سجا علم ۓ جسي ماعیت نسہتوں تػا اثبات 
یا ااکتشاف کرنا کے ۔ 


شیخ احمد سرمندی میں غلم کی یه ماھیت ابھی ہورے طور پر اجاگر 
نہیں ھوٹی ۔ مظہر جان جانان میں بھی یه لئی رو پورے طور پر جلوہ گر نہیں 
ےی ۔ گر رفته رفتہ شاہ ولی اللہ سے وی ھوٹی جب یە فگر جدید شاہ اسمعیل 
تک آتی ہے تو نسہت فکر کا اساسی ترین مقوله بن چکی ہوی ےہ ۔شاہ اسمعیل ے 
بہت تفصیل کے ساتھ نشی نسبتوں سے بحث کی ہے جو اشیاء کے ماہین ہائی 
حاق ہیں ۔ الکی به بحٹیں بلا رو رعائیت علم الوجود میں ایسا اضافہ میں کہ 
ان ہے پہلے اسی نظیر نہیں ملتی ۔ ''واسطهہ ی العروض؛ء ''واسطه ی الثبوت:ء 
''علم بالػنذد:؛ علم بالٰوج۸ہ؛؛ انٰعحلال ”ٴغائۃء؛ ''عنوانء؛ معنون:ء '٭تجلء:؛ 
”مظاھر: اور ''مبداءء وغیرہ کی بحشیں اییے دور رس نتائج کی حامل ہیں کھ 
اسلامی وحودیات میں مستقل همرتیه کی حامل ھوۓ کے لاتق ھیں ۔ ان کا جائزہ پھر 
کسی مناسب موتع کے لۓ اٹها رکیا جاۓ تو بہٹر لے - یہاں پر صرف آنتی 
بات کہی جاسکٹی ےر کہ ٭'ھندوستانی فکرہ: کی اس روائت میں نادر پہلوؤں 
کے ساتھ ساتھ فلاطونیت کے نظریہ ائعکلس و عراتیت کا قوام شامل زھا سے ۔ 
جس کے سبب اسکے مەکنہ مضمرات پر عمیشہ قبود عائد ھوۓ ارےےہ ہیں ۔ 


۳ 


ذلاطول تصرر که ”ایک عالم اعیان ہے اور کائنات اسکا عکس ے:: 
ایک ایے نقطدٴ نظر کا حامل سے جس میں الحاقیت اور انضعامیت کا شائہ 
نہیں ے ۔ اور اسلئے ”'عالم اعیان:ء اور ''عالم حسوس: اپس میں ایگ دوسرے 
سے اسطرح ممیز ھیں که ان ہیں سے کوئی دوسرے کی صنث نہیں هے۔ 
جولکہ شہودیت کی پوری تحریک میں اساسی عحرک ىاورائیت یا کم از کم 
خالق باری کی کائنات ہے تنزیہ سے اور ایسے تدنزیہی نتعله' نظر کا اظہار 
سایقی کے ہاں ”'للاعلول تعیوںء ہیں ملتا ےہ اسلٹہ ٹلاطوی تعتلاق لظام 
شہودیوں کے افکار کا جز تے ۔ اور انکے اکر کا یہی وہ پہلر ےہ جو ان جدت 
نظر کا حرف گیر ےہ ۔ 


وه شعورز جو شہودی نظام فکر میں جاری ھوتا ۓے اگرچہ کە ''ذات و 


صفاتءء کے مقولات سے رعائی پا سکیا عوثا ہے مگر ''اشافاقی منعلق:؛ کی وسعتوں 
میں سائیر عھوۓ کی بجاۓ اس ایک فرع میں ہینس کر ره جاتا ھ ۔اس 
فکر کے ادراگی سانچھ میں اصول حرکیت ذات و صفات ہے بدل کر ”ثلیات 
و جزثیات هو جاتا ے ۔ غر معليه آگہی ہیں ات شاعر ”'عکس) کا اثبات 
کرتی ے ۔اور اس ' 'الیاتء ے اس حقیقت یا کلیە کا اثبات کریق ےہ جک 
وہ عکس ہے ۔چنانچه عمل تصدیق یا منطق حکم کی ماعیٹ یه ہر جاق ے 
کہ وہ ”سعطیہ تجریہء کو بطور عکس کسی ''اس عامدہ یا کلیه ہے منسوب 
کرٹا سے ۔ اس انتساب کا ام علم قرار پاتا ہے ۔ اس انتساب ہے معلیہ کليه 
کا جز نہیں ھو جاتا ۔ دونوں کی ذات اپنی اپنی جگہہ ہوتی ہے ۔ کوئی کسی کا 
محمول نہیں ھوتا اور اسطرح دونوں میں آپس ي ماورائیت باق رھتی ۓۓر ۔ 
ہی وہ بىاوراثیت کا عنصر سے جو ان فلاسفهہ کو جو ذات خداوند کو روح 
اور کالنات کو جسد فرار دینا نہیں جاھتے اس فلسفه گی طرف متوجه کرتا 
رھتا ےر ۔ ۔منانجه ان شہودیوں ےۓ مقوله ''ضلال:؛ میں الات کے نتائق كیا 
اثبات کیا ۔ کائنات جزثیات کا عالم ہے ۔ یعلی ان اشیاع کا جنکی حثیقت اسکے 
سوا کچھ نہیں ےے کہ وہ مثالیںء تقلیں یا آئینه ھیں گلیات کی وہ عالم کلیات 
حسکا يهة کائنات الله ےے؛: اسّتا البات شہودی ''عالہم عقل:؛ کے مقوله ہسں 
کرنےۓ یں ۔ 

اکا سیت و عراثیت کا بہ نظام سلسله وار اسطرح قائم ا ے کہ ود 
شعوریءء یا ''شعور ذات:ء کی غلیبت کل حقیقت کی 'قویم بن جاتی ہے ۔ جسطرح 
تشہیہیں یا وجودیوں میں کل حقیفت یا تمام وجود ٭'خُود شعوریء؛ ہے محصورےے ۔ 
اسی طرح ان تنزیہیں یا شہودیوں میں بھی اسی ھوثیت میں تمام هو جانا ے۔ 


ىٍٍ 


اسلامی ایعائثیات ه صرف ذات حق ىي ماورائیت کے احساس پر مشتمل ےہ 
بلگد اسکر خر ”'ھوثیت؛ یا ”صوتء ”گل ”حصرہ یا *تعدیدم 
ے بری ھوۓ پر بھی سشتمل ے ‏ اسلامی وجدان جیسا که گزشتہ مقاله میں 
پالتنصیل واشضح کیا کا ےے ''وجوڈ غیر عحدود:؛ کے احساس ہے عبارت ےر ۔ 
کلیات و جزلیات ي منطق جو شہودیوں کے تعقلات ى ٹکویٹی ”کلید ے ماورائیت 
کا تو اثیاث کرقی ے گر اساسی اسلامی وجدان ہے یوں متناقفس غو جای ۓے 
که اسکے خر میں پہر طور ''وجود عحدود؛ کا وجدان ھی ديیا ہوا ے۔ 
یہی و عنصر ۓے ہجو عندی سسلم فکر کو باوجود ىاوراثیت کے اس قابل 


ا خۓے 


نہیں زشتے دیتا کہ ڑُ اسلامی اپمانیات یق قرار واٹعی تصور بندی ٹرسگ؟ - 


۶ انعکامہت او ز صراثیت:؛؛ کے للہمشّہ کو دور حجذدیمہ میں ایک اور بباد پر 
غدف تنقعید بٹا یا ۳0 ۓ ۔اوروه ے اس ہیں ”'جہان تازڑہ؛ء ى نتدان اس میں 
کائثنات کلیات کی بازگشت کے سوا کچھ نہیں ۔ غر ”'مقروت:ء: کسی نەه کہی 
''جردء کا عکس ۓش۔؛'عالم نا حسوسء ”عالم حسوس:: کی اصل 

ہا تتلد ذ راصل هھیگل گے اپنی ''سائٹس منطق؛؛ نامی شمسہرہہ ا اق 'ذتاب ہیں 
کی ے بعد ہیں اس تنقید کو نطشے اور برگسان ۓ بھی اپنا لیا ۔ اب یه 
تقد تُعام شوة مت یا مم س گزڑیئ؛؛ غلسفوں کن حل ۓے ۔ 


کائنات میں ''جدت:ء اور نوبٹو ''واردات:: كيا کوئی سلسلہ بای نہیں رعتا۔ 
تصوریت جدیدە اس کمی کو خود ذات حق تػا اليه ''حرکت: ”عمل:: یا 
'فعل؛؛ متصور کر کے دور کرقی ے ۔ جسکے سیب تجلیات جو ”'عالم تل ےہ 
انعکاس پا پر عورتی عیں أن میں تازگی موی ےہ ۔ وہ نکرار با اعادھ نہیں بلکھ 
خرف عاذت کا مظہر اور ہے نظر ھرقی ھيں دراصل یہی یعنی شر تجلی و مد نے 
مثل ھوناءء عندی مسلم ٹکری ارلقاء میں بھی مضمر گے ۔ 


مکر اس حل میں گ5ئنات پاوحود 0 تار سے عبارٹ شورے لے ُآس 
خود اسگی ذات میں ٴواردات تار کی کوئی و نہیں یه با گے ہے7 


تصوریت جدیدہ جسکا آغاز مغرب میں یگل سے ھونا ے کائنات کی اس 
درجهٴ انفعال ہے ہاز تثمین ے ۔وہ اسطرح که یه کاثنات اور ات حق یق 
غیت قائم کرقی ے ۔ ّائثنات ذات واحد كیا معروشی رخ سے حبکه خود دذّات 
اسکا باطن ے ۔وجودی وحدیت کے ذریعه تصوریت جدیدہ کائنات کو باژگشت 
یا نقل ھوۓ کے رتيهہ ہے بلند کرکے حقیقت اور اصل کے وتبه پر لے آئی ے ۔ 


اسطرح تصوریت فی الاصِل ”ذات و صفاتءء کی منطق کی تجدید ۓےے۔ 
مگر یه ایسی تجدید ہے جو کلیات و جزثیات کی منطق کو بھی اپنے اندر سمو 
لیتی ہے ۔ هر ''مقرون واقعدءء اس سبب ہے لهة صرف جزو حقیقت ےۓے بلکہ عکس 
حقیقت بھی غۓ ۔اس میں حتیقت ستجا ۓےے ۔اس ئظر ہے ٹیگها حاۓ تو 
سفات ذات اگر جزثیات کے مرتبہ میں یں تو خود ذات کلیہ بے ۔اگر 


کائنات کے عقرون حقالق ان مفات کہ حمولات ہیں تو یه جزثیات بھی غیں 
جبکد صفات کلیات ہیں ۔ متطق کی ید ثٹی شکل جس میں ''موشوع و ممول؛؛ 
اور ”٭کلیات و جزلیات:ء کی منطتوں کو ایک دوسرے میں مزج کردیا گیا ے 
'بدلیاتء گہلالقل لے ۔ جدں منطقى کے مطابقل يه کا نات لهة صرف ذات 
کے انعکاسات بلکه اپنی حقیقت میں اجزاے ذات پر بھی مشتمل ے ۔ 


جدلی سنطق میں جزثیات مقرون تو ثلیات مقررن لو ھوۓ هیں اور ذات 
کل مقرون۔ غر جزو کالنات اسی کل مقرون کا عکس اور مفلہر ہے ۔ مظہر ھوۓ کی 
وجہ ہے جز اور عکس کی وج سے جزلیہ ے ۔ ہر شئے ذات کا آلینه ےہ اور 
حُود ذات کا محمول ہا حصہ هوۓ کی وجد ے اظہار ذات ے ۔ ذھن کے اس طور 
پر سہنتب غوۓ سے سالک یا مفکر معطیات تجربه کو ن٭ صرف مولات بطور 
گرفت ادراک یيں لاتا ے بلکه ان کو کلیات کے تحتق یعنی جزثیات بطور 
بھی محسوس کرتا ےے ۔ اور جب وہ ان معطیات کو ذات سے ملسوب کرتا ے تو 
ساتھ ھی ساتھ اسکے ذھن میں یه بات بھی عوق ےہ کھ وہ جزئیات کو کلیات 
سے مٹالوں کو اعیان سے تفصیلات کو اجعالات ہے موجودات کو تصورات سے 


کھ. -ےےِے- 


مسوب کر رھا ے ۔ جدید تصوریت اس ادراکی سانچهہ ہے حٹیقٹ کے اس لقطہٴ 
نظر تک پہسچتی ےہ کہ کل حثیقت ایک ''فرد کلی؛ء ھھے ” ”ذات مقروناء ے 
جسکے تمام واقعات عالم جزثیات اور تجلیات عیں اور اسطرح وہ فرد کلی ''تصور 
کلء؛ ”'”کلیە عمومی:ء بھی ىے ۔ العحاصل تصوریت جدیدہ افلاطوثیت کے '' کلیات 
خر۵ہ٤)‏ "کو مسٹرد کرک گلیات مترونء: کا نہا نظام قاہم کری ۓہ جس ہیں 


جز اور سراةۃ محمول اور جزثیہ عم معنی عر جاۓ غیں ۔ 


اسطرح ہے تصوریت میں آ کر گو کہ ھم کائنات کو ' 'واردات لوا؛ سے 
عبارت مان لیتے ہیں مگر دو اساسی اسلامی تصورات کو قربان کر دیتے هیں 
ایک تو ماوراثیت اور دوسرے ”'وجود غیر محدودء؛ ۔ تصوریت کے ؟'فرد کل ؛:؛ 
کی حیقت یہ ۓے کہ ”خود آگہی؛ کی هوثیت میں يہ تمام ہو جانا ے 
جو ظہور در ظہور معروض در معروض انعکلیت اور مر اثیت کلیات و جزئیات پر 
ساعمل ‏ ےے اسطرح کەه ہوری ذات ان محمولات و مظاغرات میں ے اور یە سب 
عمولات و مظاعرات ذات میں ہیں ۔ 


۹۳٣٣ 
اساسی اسلامی وجدان کی علمی تنویر ''صمدیت؛؛ کے جاىم ترین متولہ‎ 


پر سے 


سیں ناشی ول ۓ۔یه وہ مقولهہ ےر جسکے ذریعہ سلم ذھن وجود حق 
اورماسوی کے امتیازسیں بار آور عوتا ے ۔ 


صمد کے معنی ہیں سی ضرورث ہے بے نیاز ھونا۔ ''صمد:؛ 
اور ”الا صعدہء اساسی اسلامی وجدان کے زیر تشگیل وجودیات کے ائدر اسطغاف 
حقیقت کے اصول هیں ۔وجود باری تعال می کے لئے صمعدیت سے ۔ بقول شاہ 
عبدالحق وہ ''ثرادھارء ہے ۔ اسکا انحصار کسی پر نہیں باق تمام موجودات 
شہتیاں اشبیاع وغیرہ ایسے ھیں کهھ ھر ایک کا انعحصار سی نة کسی پر 
جے ۔ 


تمعام حقیقت کا صوری بیان اسطرح ستب عوتا غۓہ که اشہاے ایگ دوسرے 
کے 'سہار؛ پر قائم یں ۔چٹانچە ایک شۓے دوسری کو سہارتی ے ۔اور 
اس ”'سہارء پر اس دوسری شۓ کا قیام ہوتا ہے ۔ یه سلسله چتا ہے یہاں 
تک کە آخری ”'سہارے:: پر سلسله وجود تمام عو جاتا ہے ۔ وہ سہارا حخداوند 
ۓۓ ۔حُود وجود خداوئد آیہا ےہ کەه وہ ”بے سماراء؛ ےی ۔اور اسطرح ان 
نعام اشیاۓ کے سلسلوں سے باعر ے جو سہارے بغیر قیام پذیر نہیں ھوتیں 
''پے سپاراء؛ ھوۓ کا بھی سلسله مترتب ھوتا ے جو اسی صوری تظام میں 
جاری و ساری ۓے ۔ وہ اس طرح کہ ایک شۓ دی "نا سہارا ۓ بگر خود اس 
دوسری چیز کے ”سہارے:: ڑ بجع نہیں بلکه کسی اور تیسری چیز کے 
سہارے پر قیام پذیر ےہ ۔ اسطرح ھر شئے کی ذات میں دو اعتبار هوۓ غیں وہ 
بعض چیزوں کے سہارے ےے بے یاز اور بعض چیزوں کے سہاروں کی عتاح 
ھوتی ے ۔اسطرح غرشثے صمدیت اور لا صمدیت کے اعتبارات کی حاسل لے ۔ 
گر خدا کے وجود میں ھر شئے کے حساب سے صرف صمدیت ے ۔ 


ان مفہومات کو جو ”ہے سپارا:: اور “'سہارا والاءء موۓ میں چھپے ہھوے 
یں اجھی طرح سمجھ کر برٹتے پر اسلامی وجودیات کا خاکه تعثل میں آسکتا 
ے ۔ان ہفہومات ہیں یه بات داخل ہیں ہے کھ اگر الف ب کا سبارا ےہ 
تو ب الف کا جز ےی ۔يه بات آسوقت پدا ہوتی ے جب ڈھن ”'سہارے؛؛ 
کے مفہوم کو ”'حصہ: یا "زا کے مفجوع سے کا بڑا دپتا ے ۔ انتقاد ے یه اس 
متشرح هوتا عہے که وحدیت کی اٹھان ہیں ا سی گا بڑ کو دخل ۓ ۔ اوزڑ 
یه اسوقت پیدا ہوتق ہہ جب ذھن “'موضوع و عمول:؛ کی منطق پر 'اذات و 
صفات:ء کی تعبیر لیکر حرکت پذیر ھوکر وجودیات پر توھمات کاری کرتا ے ۔ 


 چ‎ 


سہار کی حتیقت ہیں یە بات دی ہوئی ہے کھ جس شئے کو سہار ملا ے 
وه سپارا ڈینے وا لی شے سے وجودا سب ے ۔اسی ٭٭ھوئیت:؛ اور ''یافية؛: 
اپنا اسی کی ذات کا سے ۔سپارا دیئے ول شئر کا نہیں ہے ۔پس اگر الف 
پ کا سپارا ے توب کا وجود خَود پ کا وجود ۓے اس ہے جو مفہوم و معاىی 
تاشی شإشوےۓ ہیں حَُوٹ ای ق ذات ان کا مصسداق ےر ے حنانحهة اسکا ھوٹا الف 
کے ھوۓ ہے جداماله ملہوم رکهتا ے ۔اسی طرح الف کا وجود خود اسکا 
انا ذاتی وجود ے ۔ چنانچه الف اور ب وجرداً ایک دوسرے سے سیز و ممتاز 
ہیں ۔غر ایک کا اپنا اپنا مفہوم و مصداق ےر ۔اسی بات کو هم وجودی 
ماورائیت کہتے ہیں ۔ هر وجود دوسرے سے ىاوریل ےہ ۔ ھر ایک کی ذات 
اوز حقیقتٹ اسقی اپنی ے ۔اسی ماورانیت کو ھم یوں بھ٢ی‏ ادا کرسکنے ہیں 
ھر شئے جو ےم اپنے ھوۓ ہیں وجود بٹذپسہ کے ۔ اسکے عوےۓ ہے جو منشاٴ 
ڈھن پر وارد یا منتزع ھوتا ےہ خود اس شئے گی شئیت ےہ ۔ وجود ق لفسہہ 
کی باورائیت ہے یه بات لازم آئی ہۓےکد نہ صرف وجود خداوند بلکه عر شئے 
دوسرے سے ىاورغعل ے ۔اس ماورائیت میں اسکا وجود ے اس ہے سراد وہ خود 
ےۓے اسک اقتضاعء خود اسگی ذات حقیقت اور ”'ديیا خوا: ہوا ۓ ۔اس امس عامه 
کو عم وجودی ماوراثیت یا اسول حقیقثیت کا ام دیتے یں ۔ 


ورحدیت گی تمام صورتیوں ہيں وجود یق نفسهه اور وجود بنفہهہ کے 
مقولات تج حلط مبعث پایا جاتا ےے اور اسی ہب ے وحدیت کا کوئی فلسفهہ 
خواه وه بادی ہو یا روحانء غانکل کاء هو یا ھیگل کا؛ سارکس اس5 شارح نے یا 
برگسان وجودی ىاوراثیت یا اصول حخیقیت سے کبھی ستمتع نہیں ھوسکتا ۔ 
'وجود بتفسہهء ایسے وجود کا اثبات ۓےہ ہو خود اپتنے آپ ے قائم ہو؟۔ 
اور وجود یق فكپہ ایسے اس کا اعتراف ے جو خود ”مصداق وجود؛ہ ھو۔ 
وجود بنفسہہ اسلاہی وجدان کے مطابق صرف خُدا کو سزاوار ۓے ۔اور وجوڈ 
فی نفسہہ کا مصداق ہر شلے ےے جو موجود ھو حًواہ اسکا قبام اپنی ذات پر ہو 
یا کسی اور ڈات پر ۔ 


' ہمد یت٤‏ کک مقوله و حوڈذ پنفٗڑسپہ اور ضا ہما یٹ٤٢‏ 5 متو ۸ءء وحوٹ 
بغیروء گی اصطلاحوں میں عداوست احختیار کرسکتا لے مگر وحدائی فلسنے 
'”وجود بتنسہہ:ء؛ اور ''وجود یق ظفسہہ:: کے امتیاز معائی کو گرلت میں لاۓ 
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سے قاصر رھتے ہیں ۔اور اسلئے جو ٹ'وجود بنفسہہ:: ئە هو اسکو وه ”'وجود 
کی نفسہد؛ء سمجھنئے ہے معدور هیں ۔ ان کے نزدیک 'وجود لابنفسہد؛؛ دراصل 
اس وجود کا حصهہ ۓے جس کے سہارے وہ انم ے ۔ بعئی ''وجود لا ہٹذنسہ:؛ 
اس ٭'وجود فی نفسپہء کا جز عو جاتاا ے جسپر اسکے ''وجود بغیرہہ؛ کا قیام عو 
چنانچەه کسی شٹے کے وجود کو اھل وحدیت اس طور پر دیکھتے ہیں تہ یه 
صرف روپ کا استیاز ہہ ۔ مثاڑ مہٹی ہے ۔اس مٹی ے بہت ہے برتن بنے ہیں - 
اب انْ برتتوں میں ہے ھعر ایک کا استیاز صرف اس روپ کیوجه سے ہے جو 
اس میں ودیعت کیا گیا غ ۔ اسوجه ہے مٹی وجود واحد سے ۔ ان ہرتنوں 
کا عین وجود ہے اور خود یه برتن اپنے روہوں کے اختلا‌ف کی وجهہ ے باعم 
ممیز ھیں ۔ بدیں وج جب عم کسی برتن کا ام لیتے عیں مثلا لوا تو جہاں 
تنک صورت کا تعلق ےے ایک غصوص روپ اس ''لفظ:: یا نام کی مراد ے 
مگر جہاں تک وجود کا تعلق ہے تو عین وجود یعلی بٹی اسق مراد ہے ۔ 
دوسرے برتنوں کے وجود کی بھی یہی حقیقت سے ۔ لوٹا؛ ھنڈیاء بدھٹا وغیرہ 
یہ سپ اسی حقیقت واحدہ کے ختلف روپ ھیں اور اسی لئے وھی ہیں ۔ 


روحانی وحدت وجودیت غو یا مادی وہ دراصل مندرجه بالا مثال کی تعمیم 
پر ھی کل حقیقت کو درک کرتی ہے ۔ اور !سی ادراک کے مطابق ؛'٭صمدیت:: 
”لا صمدیتء اور ''وجوٹ بنفسہد:: ''وجود بغیر؛: اور ''وجود فی نفسپہء؛ کے 
معائی فراھم کرق ہے۔ 


اس فطسفه کے سطابق ''وجودء اور '”'صورت:: ک5 استیاز قائم و ڈائم حقیقت 
ےہ ۔ اور یه فلسفہ کل حقیقت کے بارے میں فکر کو اسطرح گردش میں لاتا ےہ 
که وجود ایک ےے اور سارا اختلاف صورتوں کا ۓ ۔ا'صورت:: کے بارے 
میں وہ فلسفی جو وحدت وجودیوں ہیں زیادھ دقت نظر کے مالک ہیں اس بات 
کا اعتراف کرے ہیں که وہ ھر دوسری صورت ہے ''مسلوب الوجود:: حالت 
ہیں بھی ختاف ہے ۔يه اس ظاھر کرتا ے کہ ھر صورت میں خاص سراد 
ستمر وق ے ہجو کسی اور صورت يی سراد سے الگ غوق ےہ ۔اس بناء 
پر صورتوں کو ان فلاسفه ۓ ”'ئبوق:ء کہا ہے کھ غیر ہوجہودہ عوکر بھی 
عر صورت ؟ 'ثابت؛: ہے ۔ان کے عاں ''وجودء کے بالمقابل استیازی اصطلاح 
'اثبوت: ۓے۔ چنانچه صورت یا روپ يى حیقت یه ے کە٭ ''بوت فی لثفسہہ: 
ۓے ۔اسکے وجود کو لاحق ھوۓ سے ''وجودا: میں اضافہ ھوتا ےہ نە الحاق 
ختم عوۓ سے وجود ہیں کوئی کمی آتی ہے ۔عاں وجود کو لاحقی ھوے سے 


تس 


اثبوتہ؛ ''وجودی؛؛ هو جاتا ے حبکه ''وجود؛ ے منتزع شھوے پر محض 
'ثہوت:) ھی ثہوت ھوتا ۓے ۔ 


ثبوت کے وجودی ھوۓ یا وجود میں قرار پکڑۓ کا مطلب اس ہے زیادہ 
"کیا ہوسکتا ےہ کہ وہ وجود عی آغےہ ہو ا 'ثابت؛ء ہوا ہے ۔ پس مشی کےہ برتن 
میں سٹی کا تحقق وا غے اور سٹی کی ذات ے اس برتن کا کوئی الگ وجود 
نہیں ۓے ۔سٹی اس صورت سے متصف شویقی ےر اور بد اتصاف بٹی کے وجود 
میں کسی ییشی کا باعث نہیں ج۔اس کے وجود سستمر کو ''ئہوت:: سے 
آراستہ کرتا ھے اور بس ۔ 


کل حقیقتت کو اس انداز پر دیکھئے کا حاصل یہ ےہ که کل حقیقت وجود 
واحد ۓے جو بے شمار صورتوں ہيں متحثتق و '“'ثبتہ؛ هوتا ےۓے ۔ان صورتوں 
سے اسقی ذات ہیں ک می و بیشی نہیں ہوٹی ۔ثقط اسکے ''لبوت؛؛ میں تغیر 
کمی یا زیادتی واقم وی ے ۔ 

یە سریالیت ہے ۔ خواہ اس کی تعہیر آپ روحانی کریں یا نادی۔ 

اس سریانیت کے باعت تمام اشیاع اپنی ''شئینت:: کھو کر عض روپ 
یا صورت بن جا یق ہیں جن کی اصل حقخثت محض ثبروت ے ۔ 'وجود: عین واحد 
کو حاصل ےر اور یه اشیاع محض عین واحد کا ''ثبوت؛؛ یں ۔ صمد ہوے کے 
معنی اس تعہیر میں شر شئۓے ميں ''عین وجود: هھونا ہو جاے ہیں ۔ جنانجد 
''صمد؛ ہے ساد بجاے ''وجود بفضسبہء ھوےۓ کے 'وجود فی نقسہہ:: 
بن جاۓ ہیں ۔اس لئے میں ۓ اوپر یه بیان کیا کە ان فلسفوں میں مقوله 
ااصعدیت:؛ کے اصل بعتی هی دوسرے بسعتولں کے ساتھ خلط علط ھو جاے 
ہیں اور اسی لئے یه مقولہ ان کی گرفت ہے قطعاً باھر ے ۔ 


۲٦ 


جیسا کە اوہر کہیں گزرا ان فلسفوں میں وجود اور صورت کا امتیاز 
ناگزیر ضرورت ےی ۔مگر کوٹی ناگزیر ضرورت وجود کے لئے آئین سازی کا حکم 
نہیں عوسکتی ۔کسی شئے میں صورت اور مافيه صورت یا یوں ئہئے کہ اسکے 
وجود اور اسى صورت کا امتیاز نە تو تحلبلی اغراض پورے کرتا ےہ نە تشکیلی 
بیکن عے که کچھ بشری تقاضے اور احتیاجات ان سے پورے ہو جائیں ۔ 
وجود اور صورت کے امتیاز کی اساس حقیقت کے اندر ٹائم ھوۓ کی بجاۓ جذبات 


انسائی میں قائم ہے ۔علم الوجود کو اس امتماز سے گزر جانا ھے ۔ اس اسنتیاز 
کو قائم کرکے تمام سریانی فلىغے وجود کو واحد اور صورت کو مسلوب الوجود 
کثرت کہتے ہیں ۔ اور ھر شئے کے بارے ہيں یه تصور کرۓ عیں کہ یه 
وجود لا یق نفسپہ ہے یعنی ثبوت ںی لفسہ ے ۔ جبکە اس صورت میں جو وجود 
متصور ہوا ےے وه وجوڈ یق نصضبه٭ ےہ۔ اور وجود یق نفسپہ تمام ثبوثات فی 
نفوسہم میں عین واحد ے ۔ 


ے ً 


اسول حتیقت یا اساسی اسلامی وجدان کے مطابقی ہر شر کا وجود اسکا 
اپنا وجود ہے ۔ اس میں صورت اور وجود کی تقسیم ہے معنی سے ۔ چٹانچہ ہر شئۓ 
وجود نی ننسبه ے ۔اگر کوئی فیلسوف صورت اور وجود کے اسمتیاڑ پر اسرار ھی 
کرے تو اس زبان ہیں یوں کہۓے که ئنه صرف ہر شۓ کی صورت بلکه مافیه 
صورت استا اپنا ہے ۔ ''فی نپفسہہ؛ء ۓہ کوئی دوسری شئے اسیق شریگ نہیں - 
نه وہ کسی دوسری شئے کی شلیت ہیں شریک ےۓ۔یە بات صورتاً بھی ھ 
اور وجوداً بھی ۔اسطرح بیان کرۓ ے بلا شب نقص پیدا ہوتا مے ۔ بہتر 
بیان یہی کے کہ ہر شٹئے جو ےہ وھی صورت ے اور وھی اوجود آع ۔ 
اسکی شثیت میں صورت اور وجودی امتیاز ہوتا عی نہیں ہے ۔ اسوجه ہے مختلف 
اشیاع میں عینیت صوری یا عیثیت وجودی ىي رعایت کا سوال ھی پہدا نہیں ھوتا ۔ 
چنانچەہ ھر شثے دوسری شئۓے سے ىاورعل ے ۔ شر شثے و۴جود ہيں اور عویے ہیں 
ظاھر میں باطن میں صورثت میں اور بافيه صورت ہيں فی نقسبه وھی ئئۓے 
ہے کپ وئی اورشئے نہیں لے ۔ صرف اسی فلسفه ہیں ”'صمدیت:: اور !الا صمدیت:؛ 
''وجود بككس4]] اور وجود ٣‏ سپ ٣٤‏ یعنی 'وجوڈ پغیردء ور مقولات 
اآپتے اصلی معنوں پر سستقل و مٹرر رھٹے غیں ۔ چنانچہ حقیقت تعام کی تعام 
وجودات پر سشتمل ےہ۔ ہر وجود اپٹی ذات اور حقیثت میں فی نفسبہ ے 
اسی وجودیت میں کسی اور شۓ کی 'وجودیتء؛ شریک نہیں سے ۔ اسطرح 
ھر شۓے یا ہر وجود کو دوسرےۓ ہے تنزیہ حاصل سے اسکی ذات کا اقرار خُود 
اسی کی ذات کا اقرار غۓ کسی اور ذات کا ائرار نہیں ۔ 


کر 1 


اب اس موقف کے بعد اسلامی وجدان کی منطق حقیقت کو مزید اسطور 
پر متعین کرتی ۓے کە ان تمام حقائق میں صرف خداوند ھی وہ وجود ۓ جو 


انت 


وجود بنٛسہه ہے باق تمام وجودات ''وجود بغیرہء غیں ۔ یە فلسفه بلا شبہ کثرت 
وجودی کا ہلسفہ گے ۔ اس میں بہت کھلے ھوےۓ طور پر اس بات کا اعلان ےہ 
کہ جو کچھ عہ وہ فی فسہہ سے محض مبوتی نہیں ےہ وجودی ے اس سیب 
سے کسی ات واحد کا نه تو وه جز شر ۔اور نھ ذات واحد اسگّی عین ل‌ۓىے ۔ 
ذات خُداوند تعام اشیاك ىى طرح بعٹی ثمام وہودات ى طرح اپئے سوا عر وجود 
سے بری منفرد اور ماوری ہے ۔ کوئی اسکا شریک نہیں ۔ اور یہی حال شر وجود ک 
کے ۔ حقیقت کے اس اثبات میں اسلامی وجدان کی سنفلق ''وجود: کے استیاز 

پیش روئی ہیں نعال وق سے ۔ مُداوند ' 
”مقومء: ہیں ۔اویر کی توضیح کے مطابق خداوند قائم بالذات اور باق تما 
اشیاع 'قاہم پالغی؛ ہیں اور وه غیر جس پر وہ قالّم ہیں حود حخداوند ۔ے ۔ 
یلا غیریت عحض ببوقی نہیں وجودی سے ۔ ئہولی غیریت وجودی عینیت کو ثابت 
کرقی ےے ۔ جو سریانیت ہے ۔ وجودی غیریت ھی ۓےے جسی بناء پر یه بات 
با معنی بنتی ے که خدا تعالیل ان وجودات کا ٹیوم می ۔ حقیقی قیومیت کے 
لئے یە بات ضروری ےہ کہ جس چیڑ کا کوئی قیوم ھو وہ واعمی تبوٹی نهہ عو بلکەہ 
وجردی حقیقی ھو۔ ان اشیاء کا روپ انکا اپنا روپ ھو اور ان کا وجود ان کا اپٹا 
ذاق وجود ھو۔اسی وجه ےے, خدا اور ان اشیاء کے بابین وم بثال ساقط غو جاق 
ےہ جو مٹی اورمٹی کے برتٹرن دريا اوریہرج درا یہ حاصل ہو یی کے ۔مٹی اور 
سی کے برتتول ہیں جو تعلق ےر وہ ذات ٹلے اور صفات شئے کا تعلق عے 
سٹی کا شر برتن می گی ذات کا جز هوٹا فے ۔ به تعلق ٹیوم اور ہوم کا نہیں 


'قیومء ہے جبکه اور وجردات 


کے ۔اسی طرح ننس اور حراعثات ہیں جو تعلقل ےر وہ بھی قبوم اور مقوم 
کيا تعلق نہیں کے ھر خوام‌شی ہیں نفس سوجود ےہ ای طرح جس طرح شر 
برتن میں سٹی وجود ےہ ۔ شر حخواعشض صورت ىہ جس میں لفس ثابت نے ۔ 
تمام خواھشات ہیں عین وجود نضی اور اس نفس کر اصوار وجود تحتقات وجود 
یا ثابنات وجود یه خواہشیں عغیں ۔ صعدبت اور لا صمدیت کے جامع مقولات 
ہیں حقبیقت کل ان مثالوں ہے سصدق نہیں ھہوتی ۔قیوم اور مقوم کی تثویم میں 
وجودات کا حثیقی اثبات ان ي باعم ماورانیت اور پير قیام ۹ں ایک کے دوسرے 
پر مقیمم ھونا حثیقت ىی اصل توشیح ھیں ۔ 


0َ 


اب سوال یه پیدا ھوتا ے کە کیا یومیت وجود خداوندی کی صنت ےے اور 


برا 


یقیتاً اثبات میں ہے ۔امگر اس جواب میں منطقی صحت نہیں سے ۔قیومیت اور 
عقومیت کے فہم کے لئے منطقی سانچه میں تغر کی ضرورت ےۓ۔اور وه تغیر 
”'ذات و صفاتء کے مقولات گی ''حدود میں نسبت یا رجطء کے مقولات سے 
تبدیل ہے ۔جب ھم اس بات کا اقرار کرےۓے غیں که خُدا کا وجود ھے اور 
دبگر اشیاع کا بھی وجود ے ثو اس صورت ۶ قیوبیت با متومیت ے اس رشتہ 
کا انظہار غوتا ۓے جو حدا اور انْ اشیاے کے ساپین پایا جاتا کے ۔ قیومیت تھ ہو 
خُدا گی صفت ے نه مقومیت اشیْاۓ دیگر کی ۔ بلکہ یه رشتے یاریط ھیں قیومیت 
کا رثته خدا ہے جلکر دیگر ابیاء ہيں تعام ھوتا ۓ ۔اسکے بالعکس مقوسیت 
کیا رثته ان اشیاۓ سے شرؤوغ ہوکثر خدا تک پہنجتا ے ۔ وه روابط ق بتنلق 
ۓے جو اسلانی ومدان کو حتثیقت کے مطابق تصرورات اور تعثلات میں ڈھالتی 
ۓے ۔ یہاں پر قیومیت کے ربط یا نسبت میں به لزوم ے کە یه کم از کم 
دو حدوں کے درمیان جو الک انگ تحتق پڈیر ھیں ایک رشنه ہے ۔ یہی حال 
مثوبیت کا بھی ۓے۔ نوابط گی سطلق حدوں یا اشیاء یا وجوداٹ ي ماورائیت 
پر مبنی ے اور اس ماورائیٹ کو نقصان پہتچاۓ بغیر کل حقیقت کو ذھن 
کے سامنے پیشس کرتی سے ۔ 

اس متنطق کے نقاذ ے وہ دعاوی علامات اثارات نخیلات اور احساسی 
ٹرجیحات متزلزل ھو جای میں جن سے عیلان ردہ یا پروردہ مغرب نظام ادراک و 
سکب هوتا ے اور ایک اسے ذھن کی تشکیل هوق ے جر اس ھن ےہ 
شعوراپنے تعثلات و تصورات: وجوعات ومقولات کے بہاؤ میں قطعی مختئف ھرتا ے 
جکا سرمایه" حیات ذات و صفات سوشوع و حمول جو عر و عرض کے خُول ہیں۔ 
ذھن کی اس اضافاقی منطق ہيں حرکیت وقوف ىی نے ڈہب سے تعمیر ے ۔ 
بجاۓ ذات اور قوام ذات یی واڈذیرول ةیں بھٹکنے کے شعور ذّات اور نات؛ وجود 
اور وجود؛ شئے اور شئۓ کے درمیان مصروف بەة سعی ھوتا ے ۔ وہ ان علاقوں 
اور رشتوں پر اپنا ارتکاز کرتا ۓ جو حدوں کے ذمیات پاے جاے ھيں ۔ 
ھر دو يا دو سے زیاده اشیاع جٹکے درمیان یه رشتے ھوے ھیں وجودات ق 
تفوسہم عیں جو ساحت شعور کی نہائیتوں پر واتع وی ہیں جبکه خود ساحت 
شعور یق وسعت اور پپیلاؤ میں وہ روا بط پاےۓے حاےۓے ھيں ہو ان وجودات قی 
نفوسہم کے عاہین هھوۓے هیں چنانچه ان کر ادراک و احساس تعقل و تصور عے 
جو نظام وقیف یا عافيه ذھن وجود پذیر ھوتا ےر اسکی دلالتوں اور مرادوں 
اشارات و اداؤں محرکات و مشعررات کا ٹائرہ اطلاق ھمیشثهہ یه ہین اإاےاۓ 
نظام ھاۓ رشتهہ جات ہوتا ہے ۔مسکے ختلف اطراف میں خود یه وجودات 


5 پر 


پاۓ جاۓ ھیں جو اپنا وجود ذاتی رکھتے یں چنانئچہ اس اصول عامه کی رو نے 
خداوند قدوس ان تمام اشياعء سے باوریل ۓے جو اس نظام اماات کے دیگر 
اطراف میں متحقق یں ۔ یہی ماورائیٹ اس کے غیر محدود ھوۓ کی کم سے کم 
رط غر ‏ 


اساسی اسااسی وعنان نام ھاے اشافات سے اشہاع گی یا وجودات یق 
باھم ماررائیت کے ادراک کے ذڈریسعه اپنے وجود غیر حدود کے احساس کو 
ستقل کرتا ۓ ۔۔غداوئد تعال یی ان اشیاع ے باورعیل اور غیر عمدود ۓ ۔ 
اسگی ذات کسی حد میں نہیں آقی ۔ اسگی حقیقت غر قد سے آزاد ے ۔ يه٭ بات 
سی وقت تعتل پذیر غعرسکتی ےہ جبکہ اصول باورانیت پر ذعن قائم رع ۔ 


)( 


اصول ماورائیت خُود ایک نسہتی اصول ے ۔ اس میں ھن شاعر جب کسی 
شئے یا وجود کے بارے میں اقرار کرثا ے کم یہ ماوریل ے تو اس اقرارمیں دیگر 
اشیاع یا وجودات ہے عاورائیت اسکے سفہوم گی حقبقت هھوا کرقی ے ۔اس 
اہول میں ماورائیت یک جانہی اقرار نہیں سے بلکہ دو جانہی ہے ۔ الف ب 
ہے ىاوری ے اس افرار کا صاف مطلب یدے که ب الف ہے باورتذے ‏ حنائجه 
وجود باری ته صرف عر وجود ماسوی ہے ماوری ے بلک عر وجود ماسویٰ وجود باری 
سے ماوریل ے ۔ ماورائیت گی حقیقت کا یە لازمی حاصل ہے ۔ اسکی شرح یه ے 
کە خدا تعالی کی نان ۓے کھ اسکے تشم و قدرت ہیں غر شلۓ تا وجود و عدم 
ۓے ۔ ھر شئے اسکے ہمشاء ہے ثبات پدير يا عدم آخوش ے۔ کسی شر 5 
اسی قدرت ے وجود هونا اس بات کی دلیل هہے کە اس شٹئے کی خدا تعا لی 
ہے باورائیت جو ابت ےد تو وہ بھی اسی ىی قدرت و منشاء ہس ےر ۔ اسلتے 
اسبات میں کوئی سنطقی تجری یا وجودی سقم نہیں کہ ھرشئۓ موجود کو عم 
وجرد باریل ے ىاروریٰ قراردیں ۔ 


دراصل وجود کا اساسی ترین اثبات ماورالیت کے الثبات ہے غیہےے۔ 
وجرد ھوۓ کا مفہوم اس ہے کم نہیں ھوسکتا که وه شۓے جسکی بابت ھم 
وجود کا اقرار کر رے ہیں ماورائیت کی حامل ہے ۔ بغیر ماوراثیت کے مقوله کے 
وجود جو حقیقت کا سب سے بڑا مقولہ غامہ ہے کسی ملہوم او معٹی میں 
نہیں آتا ۔ 


۸ھ 


حُداوند قدوس نه صرف خود اورعل ے بلک اسکی یہ غعلیت ہے که وہ اور 
ماورائیتوں کو اثبات پذیر کرتا ےے اور کرسکتا سے ۔ اسی فعلیث کی وجهہ ے 
تمام وجودات ماسوعل “'ھوۓء کے مقوله پر بورے اترے یں ۔ اور یه ہوری 
نعلیت اپتی ٹکل اور ىافيه میں ماورالیت کے جہان کے جہان قائم کرنۓے کا 
سبب جے۔ اسی طرح انل تعا یل دیع ۓے ۔ ۔ حنانحه بدعت کی فعلید کے ذ ریس 
وه ایک عالیم کو جلثم ديیتا ےی ۔ ید عالم اپنی حقیقت میں حدا ے ماورعل 
ھوتا ےہ اسی طرح وہ خالق ٴۓےہ اپنے تخلیقی عمل کے ذریعهہ موجودات خلق 
کرتا ہے ۔یه موجودات اس سے ماوریٰ یں ۔ان کی ىاورالئیٹ خود اسکے 
ارادۂ و فعل تخلیق ہے سے ۔ اسی طرح خُدا تعال ی فاطر ہے عمل فطر کے ذریعہ 
بعض چیزوں کو باھر کرتا ہے ۔اور فطرت کػا عالم وجود میں آتا ےر ۔یە 
بھی ىاورائیت ے ۔ 


)( 


صرف اسی اساسی نگته کی فہم لە رکھئے کی وجهہ سے کہ وجود کا ائل 
ترین اثبات ماورائیت کے اثبات ے ہے فکر وحدیت کے تھپیڑوں کی نذر و چاق 
ےے ۔ حنانحہ ایک طرف تدرت خداوند کی منکر رق ےر اور دوسری طرف خَود 
خداوند کو تعیتات میں گرفتار دکیاتی عے ۔ 


غسمارا روائیٹی قلسفه ھيثه نظريه تعینات ھی رھا مج ۔اور ید نظرید 
وجود ہے حصر کا نہیں بلک وجود محصورہ کا فسسفہ ہے ۔ جس میں وجرد رٹھنا 
اور معصور ھہونا مترادفات سے ژائد بعنویت کے عاہبل کبھی لە ھوسکے ۔ 
پورے فلسفه ثعینات پر اصول باورالیت سے خط ٹسخ پھر جاٹتا ۓےے ۔ تعینات 
کا فلسفه یہی ے کد ایک ھی وجود یا ذات واحد اپنے پر شرطوں پر شرطیں 
عائد کرقی ے۔ شر شرط پر ایک ثتعین عائد ھہوتا ےے جسکے ئتیجه ہیں وجود 
حالت عاقبل ہے ختلف ہو جاتا ۓے ۔ اسی اختلاف کو ختلف منولات اور شرطوں 
کی آخری کثرت پر ختلف اشیاء کے نام سے پکارا جاتا ے ۔بورے فسفه تعین 
میں وجود واحد ہر شئے گر گی ذات ۓ مگرایک خاصس مسموعد شرائط کے ۔بلو میں ۔ 
يہ وہ نلسفہ بے جسّا ہام ذات خداوند کی ماورائیت ے۔ عیخشه خالی رھا اور 
اسی وج سے کسی اور شۓے کی حقیقت اور وجود کا بھی اعتراف نہ کرسکا۔ 
خُود ذات حق کے قیام اور وجود کو اسنے محتاج شرالط سمجھا اور اسی بناع پر یه 
وجود معدود کے تعقل و ادراک ہے کبھی قدم آگے ند رکھ سکا۔ 


اسول ساورائیت اس قلسفہ کے طلسمات سخیا یل ہے رعائی ے ۔اور اسی 
رھائی کے بعد نظریه حُردی کی درست تشکیل سکن العمل ہوئی ہے ۔ جن لوگوں 
ے قلسفه خودی کو بنا اثبات عاورالیت پڑھنا چاغا انہوں ے تصور حودی کے 
نئے پن کو فغائع کردیا ۔ خودی کے نظریه کا اسولی بیان یوں ہے () ھر شئے 
جو سوجود ے اآپتی ایت میں خودی سے (م) ایسی شٹے کو فرد بھی کہتے 
ھیں (ءم) افراد لاتعداد عيں (م) ان کا وجودی ضابطه توسیع خودی ےر ۔اس 
پورے نظريه ے ماورائیٹ کی شرط اٹھا لیجئۓ ۔ تمام خودیاں یعنی سب افراد 
ایک دوسرے ہیں شریک ہو جاۓ ہیں ۔ان کی یه شرکت 'خودی کبرقا: 
میں 3+ شو جایقی کہ ۔ آ۔طرح 'حردی واحدء کے تسوز قاٹم شھوتا ۓے ۔ يیهة 
خُودی فاحد نمام خردیوں گی اسل حقیقت ترار پاتی ۓ ۔اور تمام حُودیاں 
اسکے اجزاےۓ تفصیلىی ۔ چونکهە کسی خودی میں ماورالیت نہیں ہے اسلئے 
اسکا وجود بھی ثابت نہیں آعے ۔ اور اسطرح ہے فلسفه خودی بغیر اصول ىاورائیت 
شکست عوکر عمه مثم کا نلسفه بن جاتا ے ۔ 


اسول عاورائیت اصل الوجود ہے ۔ اسلئے انسانی خودی ھویا ذات الہی 
اسکے با رے دس نظرید ساریف اسی اصولٰ گے ملدانظر ىّ جاسکتی لی سے 


۳. 


اساسی قليه کے طور پر اعصول ماورائیت کا وجدان ھی اسی سہسب سے 
علم الوجود کا ضابطہ ےہ جسکا ایک مخصوص اطلاق فلمفہ خودی ہے ۔اسی 
ضبابطه ػي بناع پر له صرف وجود خداوند کا اثیات ممکن ۓ بلک شر اس شئے 
کا جس کا وجود ۓ ۔اس میں کوئی شک نہیں که خُدا کی ذات ہے دیگر اشیاء 
کی ماوراثیت کا عقل میں آنا سمشکل سرحلهہ ے ۔ مگر دراصل اسی بات پر خداوند 
کی خدائی کا سدار ے ۔اگر خدا اور کاثات کے رشتہ کو مصور اور تصویر ی 
تشبیہات میں ییان گیا جاۓےَ تب بھی ساورائیت کا مفہوم سمجي میں آجاتا ے ۔ 
وه اسطرح کە تصویر سازی مصور کا ئعل ےے اور فعل بیشک جز ذات عوتا ے 
اور ایسے ھی افعال ے مصور کی ظاھرا زندگی بٹی هوق سے ۔ پس یە فعل مظہر 
ذات ھوا ۔ تصویر سازی وہ تجلیات ھیں جو مصور کے وجود سے سرزد ھریق ہیں 
مگر اسکے نتیجه میں جو ئثقشی بتتا ے وه مصور کی ات ےے الگ اور باوریاٰ 
وجود رکھتا عے ۔ جنانحهە وہ ئٹشس مبصور کا جلوہ اسکا حبه ذات نہیں رهتا 
لہ اسکا مظہر ہوتا ےے۔ خود نقشس گی قیمت اسکے سموشوع و پیگر 


اگ او 


صورت و رنگ تناسپ و موزولیت پر سہنی وق مے ۔ بناۓ والی ذات کا حواله 
نقش٘یس ق ڈذات کا حمبہ نہیں ہوتا اسطرح قش بھی اپئے بٹاۓے والے سے ماوری 
سب دہ ۔ گو اپتی ولادث کے لئے و اس ْ تاج ہوتا ےہ ۔ اسی طرح تحایقی 
شعر کا مسشلہ کے ۔ کے ایسے اثعار زبان زہ .0 یں جن کے اوراد 
میں شاغعروں ۰۴ ذڈات حوالة میں ہیں آفٛ عی نہیں شعر 5 شعریت اُس ماورائیت 
میں قائم ے جسکے ذریعه وه شاعر سے آزاد اپنا وجود رکھتا ہے ۔شعر 
کی قدر اسکے ذاتی معال و گہرائیوں ے عوق ہے الفاظ بیان کی ان خوبیوں 
سے پر کھا جاتا ے جن میں وه پیکر وجود ے آراستھ ھوتا ے ۔لهە کەھ اس 
بنا پر که وہ فلال شاعر ے۔ منسوب ےیر۔اس ہیں کوئی شک نہیں 'که بعض 
بیانات یا یوں کپئے اشعار صرف شاغر اور شاعر کا مظہر ہوۓے ھیں ۔ دراصل 
ایسے سموعه الِمْاظ کو عو کہنا یں شفعل ۓ اسلئے كه ان کۓے وجودذی سنفہوم 
میں شاعر کا وجود اسطرح شامل ے ”لہ ہلا شاعرکی ذات کی تفصیل بتاۓ عوۓ 
اور بل اس واردہ زند گی کا بعة چلاۓے غوے وہ عحموعہ الفاظ سشہوم پدیر 
نہیں ہوتا ۔ مزید یہ لہ اسکی اپنی کوئی ذاتی لفظی یا معنوی خوی نہیں ری 
کو اے باد ر کیا جاۓ اسلٹے اسكا وحوتد اینا وجوف نہیں ۓى ۔ اس وجود ک5 
حصہ سے جے متکلم کہپتے ہیں جس ۓ اسکو جنم دیا ۔عے اس تخیل ہے 
ظاھر ہمہ کہ ایسے مجموۓہ الفاظ کا کوئی شعری وجود نہیں ۔ وہ محعض کہنے 
والے کا اظہار ہے اور اسی کی زندگی کے جلوہ کی حیثیت رکھتا ہے ۔ 
دئیاۓ شاعری میں اس کا وجود حثیقی نہیں محض مظہری ہوتا ے ۔ اصل وجود 
نو اسكا کے جس ہے وہ سرژد ھوا ‏ جب یہ صورت هو تو وہ بے شعر نہیں ے ۔ 
سی مجموعد الفاظ کا اظہار اور جلوۂ ذات متکلم کی بجاےۓ 'شعره هھونا ایک 
ماورانیت ٤‏ کی دلیل ود اپنی ذای خویوں؛ معنوبیت ھلنء اور اب ہے 
پہچانا جائیگا ۔ شاعر یعنی وہ ذات جس ہے وہ صادر ھوا کا حواله اسکے وجود 
میں نہیں آئیگا اسلئے اسکا اپٹا مستقل وجود ھوا ۔ شعر کے بارے میں یه جاننا 
کل غالب کا ےے یا اقبال کا ایک اس ژاید کا جاننا ہے جس سے اسکے وجود 
ذاتی ہر کوئی ائثر نہیں پڑتا ۔ 
سندرجه بالا مثالوں ے خدا اور ماسوىی خدا کے تعلق پر پوری تو نہیں 
گر ایک حد تک كاق روشلی پڑںی ے ۔اور وہ یہ کہ عميں ذات حق اسی 
فعلیت اور اسکی فعلیت کہ نتیجه میں وجود ہیں آئۓ وا یل اشیاء کے درسبان 
فرق و امتیاز رکھٹنا چاھئے ۔ ذات حق وجود سے اسکی فعلیت اسکا اظہار یا جلوہ 
ۓے ۔مگر اس فعلیت كیا تیج جو تعین شعر یا کاثنات ہے ماورعل ہے ۔ وہ 


۹م 


اظہار یا جلوہ نہیں ے بلکه ابت وجود ڈاتی رکھتی ےر ۔ ھر تخلیق؛ اع مغ 
کک ماحصسل يف ےش کہ وع اشہاغ جو ان افعال ے یه ہیں وجود میں ائیں اور 
آنی میں عاوریل وجود ذاتی یں کا مرتبھ جلوہ آرائی یا مظہری سطح 


ےاج 
٠‏ ۓے ۔بھ اپ پنے حالق گی ذات ہے الک باورٹچل وحود رکھتی ھی ان یَ 
ھت ہیں اک ٥ذات‏ یق 1 شمولہٹ نہیں عرقی اور يك اپٹی عو لہت؛ ہیں اڑۓ 


گی ڈات میں شاسمل ہوٹی ہیں ۔ 


اس بحث ہے کسی ڈات پا وجود زندہ کے افعال و اعمال کی دو واضح 
قسمیں کی جاسکتی ھيں ایک تو وه اعمعال ہجو صرف اظہار ذات ہوۓ عیں 
دوسرے وه اعمال جو اآپتے وجود ميں اظہار ذات عوےۓ ضرور ہیں اور اس 
پہلو سے پہلے اقسام کے اعمال ہے وجودی دالرہ میں مختلف نہیں ھوۓ مکہر 
ان کا حاصل یا نتیجه ساورعل ذات وجودات گی خلقیت ۓے ۔ وہ ختلف ماورالیتوں 
کی تشکیل و تکوين و تقویم پر سنتج ھوۓے ہیں ۔ید وہ اعمال یں جن کی 
حقیقت شض جلوہ آرائی یا اظہار ذات نہیں بلکه تخلیق و ابداع و جعل ے 
وه اشہاے جو ان ہے وجود ہیں آتی ہیں اپنی دڈاثیت رکھتی غعیں وجود ق لے 
ھوی ہیں اور اسی وجه ہے مظہری نہیں ہوا کرتیں ۔وہ ذات خالق سے 
اور ذات خالق ان ے ماورئل شوقی ے ۔خُدا کے سوا جو لجچھ سوجود ہے ۔ 
وہ خدا کی وجہ ہے سوجود ہے ۔انگر وه خدا ے اور خدا اس ے ماوریل ے ۔ 
اور اسی وجھ ہے ھه 'وجود حقیقی؛ سے تہ که وجود مظہری اور واععی ۔ 


فلاسفه' سابقین ''ذات: صفات اور افعال؛ء؛ کے مقولات ہسں وجدان 
اسلامی یق تشکیل کی ششی ی۔ اور اسی لئے ػائنات یا تمام اشیاۓ ساسویل 
قد یه توضیح ٦ھ‏ تھ وہ خُدا کے اقعال ہیں ۔اور اس طور! پتے وجود ہیں مظہری 
اور واشمی ے ھیں ۔ ا کر وھ بندوحه بالا" نظاء مقولات میں ایک اور مقولہ کا امافه 
کرلیتے و0 وحدان درستگی کے ساتھ فلغیائف تشکیل ہیں آ جخاتا اور وہ 
مقوله ہے ''نتیجہ:: ۔ کالنات انعال کا جبوعد نہیں ۓے ۔پا شش فعل خَدا نہیں 
ے ۔ بلکه فعل خدا کیا ''تیحا:؛ ےی ۔ارر نمام اشیاۓ کائنات: تمام موجودات: 
تمام جہانوں اور گیتیوں کا وجود یوں ے که خدا کے مسلسل اعمال و افعال 
کے یه نتائع ہیں ۔ اور جونکھ اعمال و افعال الہی اپئی حقیثت ہیں تخلبفی 
ھیں ۔ اسلئے یه نتائج اپئی حقیقت ہیں خلوق ہیں ۔ اور چونکهہ یه وجود ذائی 
رکهتے ھيیں ساوراےۓ ڈذات خداوند ہیں ۔اسکٗ مظہر با جليه نہیں ہیں ۔ 
اسلئے اسق ذات کا جز نہیں ہیں ۔ ان کا الثبات ڈاق اس طور پر ےھ که ان کے 


حالق کا حواله ان ي ذڈاتثتیت کا عنصر نہیں ے ۔ بهە وہ اثبات حقیقت سے ہجو 


اسی اثبات حقبقت سے وجود خداوند ہر تعین سے بالا رھتا گے ۔ بالا حصم 


رھتا ےہ ھر اس اشارہ ے ساورىل رھتا ےہ جسکے ذریعهہ ھم اسکے تعین کی 
کوٹشی کرے ابیں اور سی وجهہ ہے وه تحئیل اور مثال ہے بلند ای ۔ 


۹1 


اقبال کی "علم الاقتصاد " 


شیخ عمد عماں 


بہت کم لوگوں کو اس کی خبر ھوگی کہ علامہ اقبال جیسے عظیم 
العرثبت شاعر اور فلسنی ىى پہلىی کتاب اتقتصادیات ے تعلق رکھتی تھی۔ 
اقبال ”جیسا که عام طور نے معلوم ے؛ وو رھ میں فلسفه ہیں ایم ۔ اے کرےۓ 
کہ بعد پہلے اورینٹل کال اور پھر گورنمنٹ کالج میں استاد مقرر ھوۓ تھے ۔ 
سرتاری سلازمت کا یه سلسله .ہو رےء تک قالم رھا ۔ اس زہاۓ ہیں انہوں ۓ 
ھندوستانی قومیت اور جدبه حبالوطن میں ڈوب ئر ععالہ؛ ترانه“ ھندی؛ 
نیا شوالەء تصویر درد؛ اور ہندوستانی بچوں کا گیٹ ابسی نظلمیں لکھیں جن کے 
باعث اقبال تھوڑے ھی عرصے میں ملک کے طول و عرض میں سشہور ھوگئے 
اور ایک شاعر کی حیثیت سے ھر طبتے اور ھر حشل میں ان کی پذیرائی کی جاۓ 
لگی ۔عین اسی زساۓ (م٣.۹ع)‏ میں اقبال ۓ اردو نثر میں اپنی پہلی کتاب 
لکھ کر شائم گی۔ کتاب کا عنوان ۓے 'علم الاقتصادہ ۔۔ دیباحجہ میں انہوں 
ے پروفیسر آرنلڈ کا شكریه ادا تثرےۓے ھوۓ بتایا ےہ که یه کتاب ان ی 
تحریک پر لکھی گئی ۔ جن بزرگوں اور دوستوں کا اقبالی ۓ بطومر خاصض شکررے 
ادا کیا ۓ؛ ان ہیں ایک 'عندوم و مکرم جناب قبله مولانتا شہلی تعمائی مدظلہ 
بھی ہیں جنہوں ۓ کتاب کے بعض حصوں میں زبان کے متعلق 'قابل قد 
اصلاح دی ۔ انتساب میں اقبالیل ےۓ کتاب کو اپنی 'علمی کوششوں کا پہلا 
ثمر: بتایا عے ۔ 


یہ کتاب اپنی اشاعت کے کچھ عرصه بعد بازار ہے عی غالب ھوئیق 
کہ اگر خود اقبال کے خطوط میں ایک آدھ مقام پر اس کا ذکر نه آگیا عوتا 
تو بعد میں آۓ وا ی سلیں شاید کبھی جان بھی تہ سکتیں لہ اقبال ۓ 
غین عالی شبابپ میں شعر و شاعری اور دوس و تدریس کی دوعری سشغولیتوں 
کے درىیان دولت اور اس تقسیم و صرف جسے موضوعات پر ایک خاصی جالع 
کتاب لکھنے کے لئے وقت نکیل لیا تھا ۔ اقبال ٦اکیڈیعی‏ ”کراجی عمارے شکرےۓ 
کی مستحق ے جس ہے بڑی تلاشضس و جستجو کے بعد کتاب کا ایک نسخهہ 


ڈھونڈ ٹکالا اور اس کا ایک یا اور خوبصورت ایڈیشن شاع کردیا ۔ 


سیق ہس نو کئی لحاظ سے اھم اور مفید ثابت عوگی ۔ پہلی بات 

تو بہی که ھم اپتے ایک عقلیم حسن اور مفکر کی اولین علمی کاوشوں کے 
نتیجے سے غافل و بے خبر تھے ۔اس ایڈیشن ۓ اس کمی اور حرومی کو دور 
کردیا۔ دومء اس کتاب کے سامئے آجاۓ ہے حیات اقبال پر لکھنے والے اور 
فکر اقبال کو سمجھئے والے اقبال کی شخصیت و افار کی ایک جابع تر نتصویر 
تیار کرۓ کے قابل عونگے ۔سوم؛ کتاب کی موجود گی و مطالعہ ہے اس خیال 
تک تقویت و سند حاصل عوگی که اقبال نے اپٹی نظم و نثر میں معاشی 
سائل کے بارے ہیں جو کچھ کہا ے اور ختلف معاشی نظامات پر جمشرع 
تنقید کی سے اسکے پیچھے معاشیات کے ایک سے اور مخلص طالب علم کی نظر 
و بصیرت کارفرہا تھی ۔اور سب سے بڑی اور اھم بات يہ ےہ که اس لتاب 

کی بدولت ہہت سے معاشی مسسائل کے بارے میں اقبال کے حخیالات کا عمیں 
واضح علم حاصل ھہوٹا۔ شر کوئی سمجھتا ے کہ جو وضاحت و صراحت ئثر 
میں وی ے؛ لا کی اثر و تائیر کے باوجود وه نظم میں سمکن نہیں ۔ نثر کا 
اسلوب ”ہیں زیادہ واشکاف اور تطعی ھوتا ہے ۔ یہاں ضعناً ایک بات اور 
فرش کر ہے سے قابل سے ۓ ۔ کتاب کا اسلوب ببانٰ ایسا عمدح؛ ایسا سليیر؛ ایہا 
متعین و مؤثر ےے کد علمی سشامین بیان کرۓ کے لئے آج بھی اسے نموۓ 
سو اراس کیا جاسکتا ے ۔اس ے اندانن ھوتا ۓ کد اگر اقبال اپنے 
افتار کو ببان کرےۓ کہ لٹ ارڈو ٹثر کا پیرایة اختیار کرۓ تو وہ اتتے ھی تامیاب 
هھوےۓ (شاید زیادہ) جتئے وہ نلم کے ذریعے سے ک5امیاب اور مؤئر ثابہتٹ ھوے ہیں ۔ 


کتاب پائٹجچ حصص اور بیس ابواب پر مشتمل لے ۔ پہلے حصے میں 
علم الاقتصاد کی ماعیت اور دولت کی تعریف کی گئی ہے اور باق چار حصوں میں 
معاشیات کے جار بنیادی شعبوں سے بەھ تفصیل بحث ے۔جس چیز کو عم 
دولت کہپتے غیں؛ ىاھرین ۓ اس کے چار بڑے بڑے شعے قرار دے غیں ٭ م 
ڑّ دولت یق پیداتٔشی (:1٤ا٢۲۲)‏ ۔ (م دولت کا شادله (13086ا٦5)‏ ۔ 
(م) دولت گی تیم (٢٥۷۶۰٥۲8٤015])۔‏ (سم) دولت کا صرف یا استععال 
0٥)‏ ا ام01لائ0اہ٥0))‏ ۔ اقبال ۓے ان موضوعات پر ضروری اور اپئے وقت کے سروجه 
افر و نظریات ھی کو پیشی نہیں کیا؛ بسا اوقات ان پر جرح و تنقید بھی کی ے ۔ 
اور اپنی ذاتی آراء بھی درج کی ہیں۔ انہی ذاتی آراء کا مطالعهہ اسوقت همارے 
پیٹس نظر عے ۔ 


(( 


اٹھارویں اور انیسویں صدی کے یورپ میں ایسے کئی ماھرین اقتصادیات 
پیدا ھوۓُ جو دولت اور حصول دولت کے ععاملے میں وعی ذعن رکھتے 
ٹھے جو سباست و رباست کے بارے میں سبیگیاوی کا تھا ۔ سیگیاولی ٹوت بحض 
اور اقتدار عض کا علعبردار تھا اس ےۓٗ یورپ کی ابھرٹی وی مملکتوں کے سربراموں 
کو یه سشوره دیا تھا که بادشاعے اور اثقتدار بذات حود اعلے رین فداراکۓدہ 
جسکو کسی اور در یا سہارے کی ضرورت نہیں ۔اسکے نزدیگ حاکمیت اس 
قابل تھی که اہ مقصود بالذات سمجي کر حاصل کیا جاۓ۔ اور ا سے مدعبں 
اور اخلاق تصورات گی ''دستبرد؛ سے آزاد و بالائر رکھا جاۓ۔ اس کی تعلیم 
کا لب لباب يه تيا گه سیاست سہاست ے اور اخلاق اخلاق اور ان دونوں 
کی راھیں جدا جدا یں ۔ 


اس طرح یورپ کے بڑھتے ھوے سامراج اور ایشیا اور افریقہ کی معاشی 
پسماندگی اور زبوں حا ی کو دیکھ کر بہت سے مغربی معاششین ۓ یه نظریه 
پیشی گیا کھ معاشیات کا کھیل معاشیات کے طور پر کھیلا جاۓ اور اے 
احلاقء بمدھب پا نام نہاد انسانیت کا پابند نہیں ھمنا جاھئے ۔ آزاد معیلدِت 
( ہممٹعا ۲۲۴ ) ان كا ره تھا اور ان کے خّال میں کسی طیقے یا 
خطے کے معاشی سفادات کے تحفظ کے لے قوائین وضع کرنا یا اس سم کی 
دوسری کوششیں عحض لغو اور خلاف فطرت تھیں ۔معیشت کا دریا اپنے تدرتی 
رخ اور بپاؤ پر بلا روک ٹوک پہنا چاعے ۔ 


اس نظریهٴ سعیثت کو یورپ میں بھی بعض لوگوں ۓ چیلنج کیا تھا 
اور اسیکه میں بھی ۔کارل مارکس اور اسکے غم خیال معاشئین تو اس نظرے 
کے شدیه ترین دشمن تھے ۔اسکے باوجود بیسویں سصدی کے اوائل تک بعنی 
جنگ عالمگیر اول ہے پہلے عملا اسی نظرےۓ ی حکمرانی تھی۔ 


اقبال ےۓ بھی اس نظرے کی تردید کی عر۔لیکن اس تردید کے وجوہ 
بہت ہے دوسرے ارباب نظر سے مختلف ہیں ۔مارکس نۓ اس بنا پر اس خالفت 
کی تھی کە یه دولئمندوں کی ایک بنائی عوئی بات (چال) ےہ جو خود خرضی 
کو چھپاۓ اور دوسروں کو کمزور پا کر لوٹ لینے کی آسان ترکہب ہے۔ 
بعضس ے آزاد معیشت گػي خغالفت انسانی عمدردی کے نام پر گی ہے ۔ اقبال 
کا نقطه* نظر زیادہ وسیع اور جامع ہے ۔ان کہ نزدیک انسان اس کائنات میں 


یس پل 


اہن کجھ اعلے اور افضل مقاصد رگکهھتا سے ۔ دوسرے تمدلی اداروں گی طرح 
معاشیات کا بھی نرضش ھ ػه وو اے ان بقاصد کے حصول ہیں سدد دے ۔ 
اگر دولت ایسا نہیں کرتی تو اس کا وجود اسکے عفدم سے بدثر اور ثاٹابل اعتنا 
کے دولت کو بلند تربن مقاصد اذسائی کے تاہم ھوٹا جاعئے ۔ چنانجهە علم الاقنصاد 
کا تعلق علم تمدن ہے ثایبت کٹرے عوۓے اقبال لگھتے ھی 


بس تج 


ِسی شے کی حقیقی قرو منزلت اس آمی پر منتحصر ۓے له وہ کہاں تک 
هماری زندگی کے اعلے ثرین متصد کےۓ حصول میں عم کو مدد دیتی ۓے ۔ 
یا یوں کہو کہ ھر شے کی اصلی وقعت کا فیصله تمدنی لحاظ ہے ھوتا اۓے ۔ 
دولت ھی کو لے لو۔اگر یه ثے ھمارے افضل تثرین مقاصد کے حصول 
ہیں عم کومدد نہیں دے سکتی تو پھر اس كػ کیا فائدہ ؟ءء * 


اپنے فکر کے اس ابتدائی رحلے پر بھی اقبال کی نظر دولت پرستی اور 
لذت کوشی کے مضر ائثرات پر تھی اور وہ چاعتے تھے که جدید مغری معاشرہ 
میں آزاد معیشت اور دولت کی عبت ۓ جو نتائج عشرت پسندی اور نفس پروری ک 
صورت ہیں پپہدا کے ھیں؛ انل سے وسرے لوگ بس اور سبق حاصل کریں ۔ 
اك کی راۓ 


'بعض اشیا جن سے عارضی لذت حاصل وق ےہ انسانی زند گی کو تازگی 

شگفتگی بخشنے کے لئے ضروری ہوٹی عیں لیکن اس کے برخلاف 
یه بھی سچ سے که بعقی پرائی سہذب قوسوں کی بربادی عارضی لذات 
کی جستجو اور ان اشیاء سے ہے پرواہ رھنے کی وج ہے ہوئی ء جن ہہ 
ائسانی زندگ یکو حقیقی قوت اور جلا حاصل ہوق ہے ۔ زہاندٴ حال کی 
تہذیب اس صورت میں قائم رہ سکٹی ےہ کے لڈذیڈ اور سقید میں امتیاز 
گیا جاۓ ۔اور اس اسٹیاز کو ملحوظ خاطر رکھ کر اینے افعال و اعمال 
کو سرتب کیا جاۓ تاکہ میں اپئی زندگی کی اصل غرض یعنی 
بپہودی بی نوخ انسان کے حصول میں آسانی هو٭٭* 


۷) 


اقبیال کے معاشی موٹفب کے بارے میں پہلی بات تو یہی جانتے وا بی تھی 








٭'علمِ الاقتصائدء؛ مطوعه اتال آبادذسی کراجی روبع نعحهہ ےک ۷ں 
ادا یضا جس نقصا ۴ا 


که وہ دولت اور تتنظیم دولت کو افراد کے بلند اخلاق و روحائی نصب العین 
کہ تابع دیگھنا جاعتے ہیں ۔ دوسری اھم بات جو جھے یہاں بیان کر ے: 
یه عے کھ اقبال غریبی اور مفلسی کے بڑے دشمن تھے اور دل ے آرزومند 
تھے کھ جہاں تک بەکن ہو انانوں کو اس کے حوفناک بمنگل ہے رھائی 
دلائی جاۓ ۔ مشرق میں ژزیادہ اور مغرب میں کم اسے بے شمار شاعر و ادیب 
اور مصلح و مفکر عو گزرے ہیں جنہوں ۓ افلاس کو سراعا اور اس برکتیں 
سام گنواۓ ہیں ۔ ان ارباب نظر میں سعدی اور شیکسپٹئیر بھی شاسل ھیں۔ 

لض کے سزاج میں مشرقیت اور درویشی کا رنگ خالب تھا بگر دولت اور 
- کے معاملةه ہسيں ان ي نظ بولں کہنا جاعئے کە نہاثت سائنٹفک اور 
حقیقت پند تھی ۔وە اگرچە دولت کو مقصود بالذات ہیں سمجھتے تھے 
تاھس افلاس ہکے ساتھ کسی سمجھوۓ ے لۓے بھی تار نه تھے وہ ان لوگوں 
میں سے نہیں جو غریبی کی سضرتوں اور زھر نا کیوں کے ساتھ اس '”فیض رسانیوں؛ 
کے بھی قائل عوے یں ۔ افلاس ان کی نظر میں انسان کی شخصیت کا سب سے 
بڑا دشمن سے لہذا اقبال اس کے سب ہہ بڑے دشمن ہیں ۔ جسطرح آزادی کے 
بغیر فرد کی ذات بیرپور نشو و نما نہیں پاسکتی اسی طرح معاشی اطمینان 
اور حوشحا ی کے بغیر شخصیت کی تگپہل ہمکن نہیں ۔ وہ اس خیال کے علمبردار 
ہیں کهھ جسطرح رفته رفنہ نوع انسانی ۓ اپنے ائدر ہے غلامی کی انسانیت کس 
زسم کو ختم کیا ے حالانکہ ا جیسا فلسفی اسکو انسائی تمدن کی تا 
ی لازڑسی شرط قرار دیتا تھاء اسی طزح اب اس بات کی اشد ضرورت بے کە نسل 
انسانی اپنے درسیان ہے افلاس قی لعلنت کا حخاتمه 'گردے ۔ ”علم الاقتصاد؛ 
کے دیپاچه کا یہ حصه توجه ہے پڑعنے کے لائق اع : 


'غریبی قواۓ انسانی پر بہت برا اثر ڈالئی ہے بلکە بسا اوقات انسانی 
روح کے مجله آئیله کو اسقدر زنگ آلود کر دیتی ےہ کہ اخلایق اور تمدئی لحاظ 

سے اس کا وجود و عدم برابر شو جاتا ۓے۔ معلم اول یعٹی حکیم ارسطو سمجھتا 
تھا کہ غلابی تمدن انماق کے قیام کے لئے ضردری جزو ے ۔ مگر سہذب اور 
زمائه' حال کی تعلیم ۓ انسان کی جبلی آزادی پر زور دیا اور رنتہ رفتہ سہذب 
قومیں عحسوس کے لگیں کھ یه وحشیائه تفاوت سدارح بجاۓ اس کے کہ 
قیام تمدن کے لۓ ایک ضروری جزو ہو؛ اسکی تخریب کرتا ہے اور انسانی 
زندگی کے ھر پہلو پر نہائت مذموم اثر ڈالتا ہے ۔اس طرح اس زماۓ میں 
یه سوال پیدا وا ے کہ آیا مثلسی بھی نظم عالم میں ایگ ضروری جزو ہے ؟ 
کیا ممکن نہیں کہ ہر فرد مفلسی کے دکھ سے آزژاد ھو؟ کیا ایسا نہیں 


٦ 


ەوسکتا کہ گلی کوچوں میں چپکے چپکے ”کراعنے والوں کی دل خراش صدائیں 
.-۔-ٔ‌__ ےھ 1 لے حاسموش شو جائیں اور ایک ٹ ورذمیند دذل کو غلادینے الے 
افلا3س کک دردناٴ گے نظارہ ۰٭ْ٭زپ اور نے صنْجحد" شال سے خرف کلَئد ق‌ّ طرح 


مسٹ جاےۓب٦ء؛‏ 0 


ایک اور جک افلڑس لو ''ام الخبائث؛؛ تاۓ عوے لکھتے ہیں ء 
تم جانتے غوبنلسی تمام جرائم کا مٹیع ہے ۔ا ٹر ایسی بلڑاے ہے دریاں 
تا قلع قمم ھو جاے تو دنیا جنت کا نمونہ نظ اے گی ۔ اور چوری؛ 
قتل؛ تمار بای اور دیگر جرائم جو اس دھشت ناک آزار ے پیدا ھوے 
ہیں ) یگ تل معدوم شوجائیں کے و ماد 


)۳) 


''علم الاقتصاد:؛ کے مطالعے ے اس بات کی کاق شہادت مل جاتی ےج 
کٹ اپنے فکر و شعور کے اس ابتدائی دور میں بھی اقبال اس فریب کو خوب 
سمجھتے تھے جو انگلستان اور عندوستان کے باعمی نحارت کے ام پر ال عند 
کے ساتھ ٹھیلا جارھا تھا۔ زندگی کے آخری دور میں اس ظلم و استحصال کے 
خلاف انہوںن ۓ واشہّف اور نہایت پر زور لفظوں میں آواز بلند کی اور اعل 
مشرق کو خاطب کرک کہا کھ مغرب کی سیاسی جالوں ھی سے نہیںء اسکق 
معاشی فریب کاریوں ےہ بھی خبردار رھیں ۔ مثنوی ”'پس چھ باند ”کرد 
اقوام شرق:؛ یہی میضوع رکھتی ہےہ۔ '”'علم الاقتصادء ہیں "بس جہ 
اید ککرد؛؛ کا سا زور قطعیت اور وضاحت تو نہیں بھر بھی حاف پنه چتا 
کہ کھ اقبال کو اس ثقصان کیا شدید احساس پیدا ھوچکا تھا جو باععی تجارت 
کے پہردے ہیں انگلستات کے ھاٹھوں اس وقت کے هندوستان کو پہنچ رھا تھا۔ 
ایک مقام ہر جہاں وہ ھندوستان کے افلاس کے بتعدد وجوہ ببان کرے ہیں؛ 
انگلستان کے ساتھ اسق غیر متوازن اور غیر مساویائه تجارت کو سر فہرست 
رکھتے ہیں : 

اس ضمن میں یه با کر دینا بھی ضروری معلوم ھوتا ۓ کہ جب 

ڈو ممالگ آپس میں تعارت کروبے شیں تو ہسا اوٹات ایک ملک ڈذؤسرے 
٭ذيہاجه' مصنمء صفحء ہرم۔ 
٭٭٭ ایضاً صنفحہ بقف۔۲ 


ۓ 4 


بلک کا زیر بار ھو جاتا ےہ جسکا نتیجهہ یه ہونا ے کھ زیر بار شد 
ملک گی اشیاع برآسد و درامئٹ کے ذربیان مساوات قائم نہیں رغتی ۔ 
کیونکه اسکو ه صرف اپنی درآمد کے عوض میں اشیاءع بھیجنی پڑیق غیں 
بلکەہ اپتے قرض کی ادائیگی میں یا تو اہتی اشیاۓ برآمد میں زیادیق 
کرنی پڑتی عے یا مزید روپیه ادا کرنا پڑتا ہے اسوجہ ےے ایک ملک 
میں روپے کی تعداد بڑھٹی جای ےر اور دوسرے میں کم ہوتی جاتی ہے ۔ 
جہاں روپے کی تعداد بڑھتی ہے وعاں اس قدر کم موق ےر اور اشیاء 
کی قیمت بڑھتی ےر ۔ لہذا وغاں اشیاء کی فروحْت سے زیادہ قائدہ غوتا ۓ ۔ 
یہی وج غہ که ہندوستان گی برآمد اسیق ذرآمد سے بپٹ زیادہ ے ۔ 
چوتکہ ھم ضروریات کے لۓ انگلستان کے تاج ہیںء اس واسطے ھم 
زیر بار عیں) ٭ 


ضمتاً یہ جان لینا دلچسپی ہے خال ی نە ھوتا که متذکرہ بالا سبب کے علاوہ 


اقبال کے نزدیک هندوستان کی مفلمی کے اور کیا کیا اباب تھے ؟ مزید برآں 
اس سے یه بھی معلوم ھوگا کھ نہ صرف فلسغیاله بلکھ تمدنی اور معاشی اسور 
میں بھی اقبال کی نظر کیسی گہری اور رقیق تھی۔ اوپر کے پیراگراف کے 


''علاوۃ اسکے ھم کو سلطنت ند کے مصارفۂ حتّتام کی تنخواھیں اور 
قوجی اخراجات وغیرہ ادا کرۓ بڑے ہیں ۔ لہذا عمارا ملک دن بدن 
زیاتھ ہے زیاده زیر بار ھوتا جاتا ۓے ۔نزید برآں عمارے ہملک ہیں 
کی وجوہ کے باعث (مثلٌ خارجی حملہ اوروں کیا عندوستان کی قدیم 
جمع کردہ دولت کو لوٹ کر لیجاناء آخیر کے مغليه بادشاھوں کی عیاشی؛ 
عوام کی ناعاقبت اندیشی اور کئی تعلیم کی وجہ سے روبیه کی اصل 
حقیقت سے بے خبری وغیرہ) سرماے گی مقدار کم ےہ۔ انگلستان ےر 
قبضے میں سرماے ػي بے انثتہا مقدار ۓےہ۔اس واسطر همارے ملک 
ہیں رفا غام کے کاسوں مثاّ آب پاشی وغیرہ میں بھی اس ملک کا سرمایهہ 
صرف عغوتا ۓۓ جس سے انگلستان فائدہ عٹاہم اُٹھاتا ۓۓے: ا گرجہ شی کو 
بھی اس سے فائدہ پہنچتا ے۲ ہہ ٭ 





٭٭ایضاء می 


۹۸ 


)م) 


اقبال کے معاشی اور تمعدئ ی افثار میں ایک اھم خیال یه ھھ ػهھ زسہن 
کا مالک جا گ٥ردارہ‏ زىیندار اور اس اعتبار سے کوئی خاص فرد یا خاندان نہیں 
یلکہ پوری قوم یا پھر وہ شخص ےر جو اپٹی محدت و سہشثقت سے؛ اپنا حول پسینه 
ایک کر کے اس سے فصل پیدا کرتا ہے ۔ اقبال شخصی جائداد کے غالف نه تھے 
لیکن جہاں تک زمین کی ملکیت کا تعلق ےہ ان ىق انصاف پسند اور حق 
شٹاس طبیعت 'سالکوںء اور جا گیرداروں کے نظام کو قبول نەهہ کٹرق تھی۔ 
”'یانگ دراء میں انہوں ۓ اس خیال کو اکبر اله آبادی کے رنگ میں پیشس 
کیا آعے ۔ 'جاوید ئامہء ہیں الارض اللہ کے زیر عنران انہوں ۓ بڑے مؤئر 
اور ہدلل انداز ے زمین کي شخصی ملکیت کے تصور کی ٹردید کی کے ۔ اسی 
طرح _بال جبریل: میں عميیں ڈیل کی ہر زور نظم سلتی ہے : 


پالتا ےہ بیچ کو سٹی کی ثاریگی میں کون؟ 
کون دریاؤں کی موجوں سے اٹھاتا عےہ سحاب ؟ 
خرن لایا یہن کر چیم سے اہ سازظار؟ 
خاک یہ کسی ہے؟ کستا ۓے یه نور آفتاب؟ 
کس بھردی موتیوے خُوشہ" گندم کی جیب؟ 
موسموں کو کس ۓ سکھلائی یه خوۓ القلاب؟ 
وء خدایا! یه زہین تثیری نہیں ری نہیں 
تیرے آيا کی نہیں؛ ثیری نہیںء میری نہیں 


'٭علم الاقتصاد؛ ہيں اگرچه وه حسن يیان نہیں ھے جو اوپر کی نظم میں 
ہایا جاتا سے تاھم اقبال ۓ غیر سہہم لفظوں میں ان لوگوں کا ساتھ دیا ۓے 
جو ملکیت زسین کے بارے میں جا گیردارائہ ثظام کے نبخالف ھیں ۔ چتانچە زرعی 
لگان کے باب کے شروع میں اپٹی بحث کا آغاز کرۓ ھوۓ لکھتے یں : 


''ٹمدن انسائی کی ابتدائی صورتوں میں حق ملگیت یا جاثداد شخصی کا 
وجود مطلق نەه تھا عثت کي پیداوار میں حسب ضرورت ہر شخص ک5 
ححبه تھا ۔ غر شے غر شخص کی گوپا ملکیت تھی اور کوئی خاص فرد یه 
دعوعلِ نہیں کرسکتا تھا کهھ یه خاص شے سری ملکیت ےر اور یه 
کسی اور ی۔ نہ کہیں افلاس کی شکایت تھیء نە چوری کا کھٹکا تھا۔ 
قبائل انسایق مل کر گذران کرۓ تھے اور اسن و صلح کاری کے ساتھ 


۹۹ 


اپنے دن کاٹتے تھے یه مشارکت جو اس ابتدائی تمدن میں انسان کا 
اصول معاشرت تھی؛ همارے ملک (یعنی سابقی هندوستان) کے ااکثر 
دیہات ہیں اس وثت بھی کسی له کسی صورت ہیں مروج ہے ۔ 
رسانه“ حال کے بعض فلسفی اس بات پر مصر یں ػکه تمدن کی یہی صورت 
سب سے اعلے اور افضل ہے ۔ نظام قدرت میں نوم انسان کے تمام 
افراد مساوی حقوق رکھتے ہیں ۔ کوئی کسی کا دبیل نہیں ۓے اور 
تماع تمدلی امتیازات مث سرایه دار اور غعنتی آنا او مازم وغیرہ ہالکل 
ہے معنی ہیں ۔ جائداد ش۲شخصی تمام برائیروں کا سرحعشمهةہ ۓ ۔لہذا 
اقوام دنا کی بہبودی اسی میں ےےہ کھ ان بے جا امتیازات کو یک 
قلم موقیف کرکے قدیمی اور قدرتق اصول مشارکت فی الاشیاء کو 
سوج کیا جاۓ۔اور کچھ نہیں تو کم از کم ملکیت زىین کی صورت 
میں ھی اس اہول پر عمل درآمد کیا جاۓ ۔ کیوٹکە يہ گے کسی 
حاص فرد یا قوم کی محمنت کا نٹیجه نہیں ے بلکه قدرت کا ایک مشترکهہ 
عطیه ے جس پر قوم کے هر فرد کو مساوی حق ملکیت حاصل ہے ۔ 


زسن کے غیر شخصی ملکیٹ عوۓ کے حق ہيں جو دلائل اقال ۓ 
عتلف اوقات و ملاماثٹ پر دےۓ ہیں ء ات میں ہے کجسھ کا ذ کر اوپر 
میں قرنایا گیا ےہ کہ زسین اق کی ے (الارض ے)۔ دوسری دلیل 
اگرچہ عام عقلی دلیل کی جاسکتی ہے مگر اسکی تائید بھی قرآن حکیم 


ہے حاصل وی آع ۔ 


ایک آيه' مبارکہ ۓے ؛ لیس للانسان الا ماسعول؛ جس چبز کے لۓ ائسان 
ے کوششس نہیں کی اس پر اس کا کوئی حق نہیں ۔ اقبال ۓ اس ہے یوں 
استدلال کیا سے کہ مزدور اور کاشٹکار کی محنت کا پھل زمیندار اور جا گیردار 
کیوں کھاےۓ؟ جب اس یۓ حنت نہیں کی جان نہیں کھپائی تو پھر وہ حاصل 
میں کیوئکر حصهة ذار ھوسکتا کہ ۔'علم الاقتصادء؛ کۓے صسحه ہیں پر 
اقبال ۓ اس ثقطهٴ' نظر کے حق ہیں ایک اور دلیل بھی دی مے ۔ جونکہ 
اس کا ذ کر غالبا پھر کسی کتاب یا نظم میں نہیں آیا اور اپتی جگه پر وہ دلیل 
سطالعه کے قابہل ۓے ۔اس لئے اس کا یان کرنا یہاں بے حل ئە ھوگا۔ 


اقبال اس بات ہے بعث کر رعۓے ہیں کھ آبادی کے بڑھنے ے کاشتکار 
اور اراضی پر کیا اثر پڑ سکتا ےہ ۔فرساۓ ہیں اگر آبادی بڑے گی تو اسکی 


٦ مہ‎ 


خوراک کے لئے لاححاله٭ زین ہے وہ ٹکڑے جو پہلے زیرکاشت لاےۓ نہ 
گئے تھے اور غیر مزروعہ پڑے تھے اب جدید ضرورت کے تحت اور زیا؛, 
اتاج پید| تیچ ی غران سے ا کی ہس رس کی کے ے گ5ا۔ اس ہے پپٹے 
کی زیرکاشت زسینوں کی حیثیت اور نتیجتاً ان کا لگان اور بٹائی بھی بڑھ جاۓ گی 
اور جا گیرداروں اوز زمینداروں کی آبدنی ہیں اضافة ہوا ۔ اب ان پرانی اور نئی 
مزروعه اراشی میں حنت و مشثثت تو کاشتکار اور زرعی مزدور کریٹگے مگر 
اسکے نتیجے میں زمیندار کی آمدلی میں اضافھ ہوگا۔اقبال کہپتے ہیں از رودے 
انصاف زبہندار کو کوئی حق نہیں کە وہ اس بات ہے قائدہ الھاڈ که ملک 
کی آبادی بڑھ گئی سے ۔ یه دلیل ذرا انھی کی زبافی سنئے : ۱ 


''ہزید برآں یه اس بھی ظاھر ۓ که ہوں جوں آبادی بڑھتی ہے ضرورت 
ان زہینوں کو کاشت میں لاےۓ پر مجہور کرق ے جو اس ہے پہلے غیر 
مزروعه پڑی تھیں جس کا نتیجه بد ھوتا عے کہ جو زسیٹیں افزائش 
آبادی سے پیشٹر کاشت کی جائی تھیں ان کا لکان بڑھ جاتا سے ۔ زہندار 
روز بروز دولند ھوےۓے جاےۓ ھيں حالانکھ یه مزید دولت ہو ان کو 
ملتی ے نہ ان کی ڈاتی کوششوں اور نہ ان کی زمینوں کے محاصل کی 
مقدار بڑھنے کا تیج ہوق ے بلکهھ صرف آبادی کی زیادتی ے پیدا 
موق ے ۔ان کی ذاتی کوٹشوں اور ان کی زسینوں کے عاصل کی تعداہ 
ہیں کوئی فرق نہیں آتا۔ بھر ان کا کوئی حق نہیں که وہ دولتمند 
ہوے جائیں ۔ کوئٹی وج نہیں کہ آبادی کی زیادتی سے قوم ےر اص 
افراد کو فائدہ پہنچے اور باق قوم اس ہے محروم رے ۔اگر بە نائدہ 
ان کی ذاتی کوششوں یا ان کی زمینوں کے محاصل بڑھ جاۓ کا نتیجہ 
ھرتا تو ایک بات تھی لیکن جب ان کی ذولت مندی کے یه اسباب نہیں 
ہیں تو صاف ظاعر ھے کہ ان کی اىیری صربحاً اسول انعصاف کے خلاف 
ری 


اور اس ے آ گے لکھتے ھیں 


"ان نتائج کو ملحوظ رکھکر بعض محتقین ۓ بڑے زور شور ہے نابت 
کيا ہے کہ یه سب نا انثصاق جائداد شخصی سے پیدا وی لے جس كا 


٭ایضاً ٥ہ‏ ؛ 


اس فریق کے نزدیک زمین کسی خاص فرد کی ملکیت نہیں بلکہ قومی 
ملگیت ہونی چا هۓ ,؛٭٭ 


ان ہمطور ہے ائدازہ ھوسکتا ‏ ۓ کە سثله ملکیت زنین کے بارے ہیں 
اقبالء اپنے ابتداۓ فکر عی ے ایک انداز نظر رکھتے تھے اور تمدن و معیثت 
کۓ اس پیچیدە رخ ہیں نا انصاق اور زیادی کا جو جو پہلو پایا جانا تھا (یا 
پایا جاتا ۓ) اقبال اسکو شدت کے ساتھ محسوس کرتے تھے اور اس کے اڑالے 
کہ آوزّو مند تھے - 


(ء) 


دسٹکار اور مزدور سے اقبال کی عمدردی کوئی ڈھی چھبی بات نہیں ۔ 
فارسی اور اردو زبانوں میں ایسی کٹی نظميں اور اشعار اقبال ۓ لکھے ہیں 
جن سے معلوم ھہوتا ےہ کہ وہ حنت کرنۓ والے طبقے ےے ایک خاص تعلق 
خاطر رکھتے تھے اور انْ کے ساتھ غوۓ وا ی ناانصافیوں کا انپیں شدید احساس 
تھا - ''بانگ دراء: کی سشہور نظم ٭خضر راہ کے اس بند کا یہاں حواله دیا 
جا سکنا ےہ جس میں اقبال خضر کی زبان سے فرماۓے ہیں : 


ند ہزدور کو جاکر مرا پیغام دے 


اے که تجھک وکھا گیا سرمایەدار حیله گر 
شاخ آھو پر رھی صدیوں تلک تیری برات 


اور 
۱ دست دولت آفرین کو مزد یوں سلتی رعی 
اھل ثروت جیسے دیتے یں غریہونکو زکواة 


”'علم الاقتصادء؛ کے صفحے صفحے ہے یه تعلق خاطر (٥6۲٭08٥))‏ اور 
ممدردی ق پڑق ے ۔ ستعدد مقامات پر اقبال مزدور کے حقوق کی حفاظت میں 
ٹیغ بکف نظر آے هیں ۔ جہاں کہیں مزدور کے ساتھ کوئی نظری یا عملى زیادق 
دیکھتے ھیںء اس کا مداوا کرۓ عیں ۔ جہاں کوئی ایسا نظریه یا خیاليِ کسی 





۴ ضا صفدہ سو رر 


رہرا 


حکیم و مفکر کى طرف سے سامنے آتا ےہ جحسیں سزدوو کی حق تلفی کا شائبہ 
تک پایا جاتا ھوہ اقبال اس پر جرح و تنقید کثرکے اس ىی خامی: غلطی یا گمراعی 
کٹو ہے نقاب کر دیتے یں ۔ 


ابھی اوپر ایک شثال آپ اس قسم ى دیکی چکے ھیں جہاں اقبال 
زمیندار کے بلا محنت ہزید دولتمند بلنے کو نا انصاق فرار دیتے غیں ۔ یہاں ایک 
مثال اور دیج کرنی کایق ہوگی ۔ یہ افتباس اػگرچہ طویل ہے اور اے ختصر 
طور پر پیشس کرنا کچھ مشکل نہیں لیکن اسکے استدلال اور طرز بیان میں 
ایک ایسا جوش و خروش اور ذاتی عنصر پایا جاتا ے لہ عض اس کا اختصار 
پیٹس کردیٹا اور اسکے اصل الفاظ کے مطالعه ہے قارلین کو عحروم رکھنا 
سے ایک طرح کی نا انصاق د کھائی دیتا ے ۔ بح کا پس منظر غتصرأ نون 
عہ کە بعض انگریز معاشئین کا خیال تھا کهہ کسی صنعت ے ۔نافم چاے 
کتنا ھی بڑھ جاۓ اصولا مزدوروں کی اجرت بڑھاۓ کا جواز اس سے حاصل 
نہیں ھوتاء اسلئے که صنعت میں جو منائع بڑھتا ۓ اس ہیں کارخائه دار اور 
ساعوتار قی تنظیعی صلاحیت کو زیادہ عمل ٹخل هوٹتا ے اور جونکھ دستکار 
گی اجرت ایک خاص متعین رتم سے دی جاق ے لہذا یه مطالبہ کە منائم 
بڑھ جاۓ کی صورت ہیں اسی اجرت بھی بڑھادی جاۓ؛ غیر معثول اور غلط ے ۔ 
مناف ضرور بڑھا مگر وە رقم تو نہیں بڑھی جو مزدوروں کی اجرتوں کیلئۓے 
پہلے ہے الگ کرلف فی تھی ۔ اسلئے مزدوروں کی اجرث بڑھاۓ کا سوال معاشیات 
کہ اصولوں کے خلاف ۔ۓ ۔انگریز معاشئین کے اس موقف کی تردید ہیں پہلے 
تو اقبال ایک اس‌یی ماھر معاشیات واکر کے خیالات و دلائل پیٹس کرےۓ ہیں *٭ 


اور پھر ککپتے ہیں ٠‏ 


''سرال یه ۓ که پیداوار حنت کی یه زیادتی کس کا حق ے ؟ سیندار ػم؟ 
نہیں؛ هرگز نہیںء کیولکہ اس مسالے میں کوئٹی زیادی (اضافہ) نہیں وی 
جسکو زمین سے تکال کر اشیاع تجاری یق تیاری ہیں صرف کیا جاتا تھا ۔ 
اس متدار وھی ےۓے جو پپلے صرف هھوا کرق تھی بلکه دستتاروں کی 
کفایت شعاری کیوجه ےہ لسسبتاً کم ھہوگئی ہے ۔علىی ھذا القیاس 
ی٭ زبادتی ساعوکار کا بھی حق نہیں ہے کیونگہ سرماۓ کی مانگ 
پلستور وھی ےہ جو پہلے تھی۔ کوئی وجد نہیں کہ شرح سود میں 


٭اعلم الاقتصاد ع سے ر تاہے؛ 


ساعوکار کا حصه لسبتا پڑھ جاۓ جبکہ سرناۓ کی مانگ ہیں کوئی 
اضاله نا عو۔ بلک دسشکاروں کا کاریگری ہیں ترق کرنا ساھوکار کے 
حصے کو الٹا کم کرتا ہے ۔ کیونگہ کاریگر دستکر کو بالعموم اشیاء 
تجارت ي تیاری کے لئے اسقدر اوزاروں کی ضرورت نہیں وق جستدر 
کته. بھدا کام کرنۓ والے ےھنر دسٹکار کو اسی استدلال کی بنا پر یه 
بھی کپا جا سکتا ۓہ کە پیداوار عنت ىی یه زیادلی کارخاله دارت 
حعق بھی نہیں فۓے کیونکە کارحانہ دار کا حصد یا منائمع صرف اس 
صورت میں ژزیادہ ھوسکتا ۓے جبکه کارخاله داروں کی تعداد میں ژیادٹی 
عو اور یه کرئی ضروری نہیں که دستکاروں کی کاریگری میں ترق کرنا 
کارخاله داروں ى زیادی' تعداٹ۵ کا سٹلزم عو لہذا ایت عوا کە پیداوار 
نت کی زیادی جو دستکاروں کی ڈای ترق ے پیدا وی ےء حخُود دستکاروں 
کم حق ےء زمہنداروں: ساعوکاروں اور کارخالهة داروںن کو اس ے کوئی 
واسطه نہیں:) ۔٭*٭ 


یہاں تھوڑی سی وضاحت کی مزید ضرورت ہے ۔ جب سے یه کتاب لکھی 
گئی ۓ؛ اس ساٹھ برس کے عغرصے میں بے شعار ملکوں کے معاشی حالات ہیں 
زہردست تبدیلیاں رونعا ہوتی میں ۔ روس ہیں اشتراق انقلاب برپا ھوا۔ ایشیا 
اور یرورپ کے بہت ے ملکوں نے بخوشی یا حالات سے جہور ھوکر اس تظطاء 
کو قبول کرلیا۔ دو عالمگیر جنگوں کے ئٹیجے ميں اور روس ي بڑھتی ھوئی 
طاقت سے خائف یا محتاط ھوائر امرریکە؛ انگلستان: فرانس اور دیگر بتعدد 
سالک ۓ بھی اپنے اپنے عاں کے معاشی ثظامات کو حالات کے سطابق ڈعالئے 
کی کوششیں کی ہیں ۔ چین کا زبردست معاشی انقلاب بھی اسی سلسلے یىی ایک 
نمایاںن اھم کڑی سے ۔ ان حالات ہیں په کہنا تو صحیح ته رکا گکه جو دلیل 
اور جن حالات کو سامنے رکھ کر اقبال نے یه طرز استدلال اختیار کیا وہ آج 
بھی اور هر کہیں قابل اطلاق اور بجا ہے ۔ ہجو بات یہاں ذھن نشین کرےۓے 
کے قابل غر وه بھ ھھ کہ اقبال زیندارہ ساھوکار اور کارخانه دار کے متابلے 
ہیں مزدور کے حقوق کی بڑی دور تک اور ثہایت ستعدی کے ساتھ حفاظت 
کرۓ ھویۓ نظر آے ہیں یه لہجە اور یه انداژ '”'علم الاقتصاد؛ میں جگه 
جگھ ملتا ےہ ۔ 


٭ایضاً صفحد ٠‏ ے١‏ 


۱٣ 


اس حصدٴ مضمون کو ختم تئرۓ ے۔ پہلۓ ایک بات اور بیان کرئی ضشروری 
معلوم غوی ۓ ۔جییہا یی ےۓے کہیں اویر بیان کیا غۓے ”علم الاقتصادء ہے 
پتھ جلتا ےۓ کے اقال ےۓے کتاب لکھنے 27 پہلے لد صرف غام معاشہات کا 
سطائعد کیا تَها بنکه اسوقت کے خحندوستان کے خصوص معاشی سائل کو 
سمجھۓے اور ان کی ته تک پہنچنے کی نہائت خلص ‏ کوششس ي تھی ۔ کتاب 
میں کئی ایسے مقامات میں جن کے لگیۓ ہیں 'ٹتای علمء؛ اور عام معلومات: 
تام لہ دے سکتے تھے ۔ تاوتیکه لکیۓے والے ے اپنے طور پر ان تمدئی حقائق 
پر خُوڈ غوروفکر نه کيا شرتا۔ حصصهٴ چپارم کر ایک باب میں وه اس اس جم 
بعث گر رعہ ہیں گکه صثنعت ہیں اگر ال قابله (ھہۂاا٭07طت)) کی 
سورت نہ پائی جاۓ ہو دسننڈروں پر اس تػغ یا اثر پڑتا ےہ ۔عام دستکار کی 
بے بسی اور بیجارگی كػۓ جو نقشہ اقبال ۓ اس مقام پر کھینچا ے؛ حیرتلاک 
صاد تک آج بھی بہت سے ملگوں میں ڑھہی کیفیت پائی جاتی ہے اور اس مکل 
ا جو حل تجویز کیا ے؛ آج بھی اس امم کی ضرورت آۓے کهھ وہ حل منیاد کی 
کے ساتھ قبول لا جاےٴ بعض نہابت ترق بافته ملکوں کو چھوڑ کر اکثر 
سالگ ہیں مزدور ہے بیکاريا ہے رورڈر عو جاتا ہے تو اگ معاشی ذمه داریوں 
کو سپارا دينے والا کوئی نہیں عوتا۔ ریاست یا کوئی ادارہ اسکی اور اسکے 
بال بچوں کی دیکھ بھال کے لئے آگے نہیں بڑھتا۔اس سورت عال کو یان 
کرۓ ہونے اقبال لکمیٹۓ ہھيیں ٠‏ 
”جو مصیبت کک مارا زند گی کی دوؤ ہیں ایک دفعہ تہ کے بل کر گیا 
یه پیر نہیں اٹھ سکتا۔ اور سوجودہ سالت ميں ایے اسباب بھی موجود 
نہیں جن كا عمل اس بدقسمت کو سہارا دیکر اپئے پاؤں ہر کھڑا کردے ۔ 
جب کوٹی دستکار ہے روزلڈر عوکر ہفلی ہو جاتا سے تو بالعموم قطری 
خُرد داری اور عم چشموں کی نکاعوں میں وقعت بیدا کرے کی آرزو اس 
پر کوئی اثر نہیں کر عگتی؛ جو تدرتا اشان کو اوروں ہے بڑھ جاےۓ 
گی ایگ زیردست تحریک ديیتی ے ۔ہئلی ا آزار ائ8ان کی روحائی 
تویل کا دشمن سے ۔اور وہ مایوسیء فکر اور غفلت شعاریء کاعل اور 
ٹل گت اور سورتیں جو اس بلاۓ ہے درہاں کے ساتھ آقی ہیں دستکار 
کی ڈاتی قاہلیت اور اگل محنت کی کار کردگی پر ایسا برا اثر کرتی ہیں 
کہ اس کہ کام کی وہ کیفیت اور کیت نہیں رعتی جو پہلے عوا کرق 
تھی ۔ ایک دفعد کی شکست ببیچارے دسثار کو عیشهہ کے لے کارزار 
زند گی کے ناتابل کر ڈیتی ۔اور پیر بے ٹہ کەه اس شکست کک 


نمی علاج غو ساےۓ بلگہ جدید اقنصادی ا۔.ہاپ بت عمل (بثاڑ تجارت 
ک نوسیعم خلت یق نشی تاخیوں ب ٹھلنا اور ملک کی رھ 
اك بیچارے ىى حالتٹ کو ۔ۃھار نیں سکتا۔ با سوجوثه مقالهٴ 
نال 1 صورتٹ میں اتمھا دیق اساب ئا عیلك امطرف یلال ر تھتا ید 
کہ نظام صلعت میں افراد کا موجوده اختلاف مہدارم 
اور جس فرد يا جماعٹف کو کسی ہہب ہے آغاز عی ہیں گی بصیت 
داسن گر غو گنی ھو. اس ٰ 

ایتر وق جاے۔۔ ثمدن ىيی ایسی حالت میں ایک تیایت ضروری سوال 
ببنا هوتا ےے ۔ اور وھ بر ےی آژد !کر لام ہٹعٹ متایفٰد' کال 1 
برات ہے حخاى ھو تو اجرت کی بندار کو بڑغاے اور دسنڈر کی تماتی 
حالث ؟ سنوارۓ کے واسے گیا رہائل اخیار 'ا؟ خاہخیں : 


اس سرال کل حوراب ہین اتال تےےے ہیس ار نتعّہ تا ے تفر کو تا لی کیا 
ۓے ۔پبلا پریم ج۔ 


از 
سے 


حگماے ستوگنین؛ کے نام ہے موسوم کرےۓ ہیں 

پا 7 سڈ پت : ۴ 
نے تنفرے ف ءلمبردار جا ف1 تُظام اکپىثاشك لسم ں قوانین وغیره کی ھے!۔ لے ہے سر 
ذدست اندازی نہیں کرئی جاعئے بلگد اس کو تام تائونی اور دیگر قیود اور 
خلل انداڑیوں سے آزادذ رھ کر اس بات پر اعتعاد کرنا جاعئر گۂہ یالآاجر 


سی ۰ چٴ پا ء ۳ سے 5 ۹ (اض 
جو تُجھ ہوا توم انسائی کے لے اجچا مو5۔ 
ہے 5 


٢ 7 5‏ چکھٹ لِ 


سے لے 
٦‏ 7 8ے !۵0 : ٠×‏ عل 8 گے ٌ[ 
فرط ترالنں کو ا پۓے اندز آپیسی ٹہٹڈ ہر آؤز ۱ ٠أ‏ خ کی بہت رف حا سے طف اہ 


مل جل ٹر ایداٹ پا عم ئ۶ اصول كِ ای بنعیں تا نہ اٹرسکیں ا کے قد 


۱ ایک بات اور اقبال نے يهھ بات کی ےھ که نۓڈ5ر اؾاملکگ حپیہ! ٴت 
دیگر سعالک میں جاگر آباد غرت کیونکه ایے دسٹلاروں کی حالت یالعسوم 
پہلے سے بہت بہتر دیکھی کی ہے ۔اس کے سان اقبال بے ایک روہ کہ 
حوائے ہے يد مسشورہ بھی دیا ےۓ کہ ٹستکاروں اور تارخانده داروں کے درمیان 
شفمدردی ینا قق جاے اور یه بات ان کے ذھن نشین کی -س کە قوم ؟ 


بسہودی_ ٹماء افرا یق بہبوذدی ہے واہسنه ۓ م اور ایگ رشتے ےم کے نتنعیف آ۶ 


ٹمزور شوجاےء ہے اھ وہ 3 شیرارہ عو جا ۹ اند رہ عوتا ۓے ۔ 


5 سے آلن ہے ہء اد اکا ماک ری 


ادا یضا روا سے“ 


یکن خود ۰ ے جو نسخه اس مصیبت لثر دوز اترے ک تجویز کیا ۓے 


وی تعلیم:: ف _ لق - کہ عمارکی پھ سے اح سی ٭ ق نہ ]جج ریش 


9 
ہے 

ص22 - . : عُ“ َ0 

ف3 ی ‏ چان نے ےً او 

7 .2“ سد ہت 7جٹ : ۱ 
2 ۳ ے : - “٠‏ ً. 7 ۱ چ7 ١‏ یہ ے سے 
سی پن لے سے اس کے تام َ٘ي غرۃ نور حوسنے غیں د۔ وم کیتے ڈیی_۔ٍ 
.ہے ۹ . × ٤‏ ج 2 5 ٤‏ 
مکر شت ر نے رہ“ ررتے تپ جر ره ؾي ملہت نترئےٴ“ٴ لم۔حتط سی ابعال-ے گے ہ 


0 ژ۹ : 7 ۲ 7 وت‎ 2 ٤ 
ہے لچ آاس 2 تماد تسا آے 1-۰ يرطریب ف لت اس آپ اگ ے مسج و ا نے نے ظ بے‎ 
1 َ ع . لام ٴِ ا " ا‎ : ۲٢5 
ےا ن‎ ٦ ےچ ا ےد 7 سا سط جے لیسے تہ ری لیے سر <> ےس گنا -"ے- : کے ےہا کے اینے‎ 
- 
۹پ 0 - . س او : ل‎ ۰ً 
اےتعداۓ علنہ سیگ بج اظثر ہے ۶۱۹ یہ ہے سڈ عق ری او و بت ےہ ٹۓ لے اب ا 3ے‎ 
سے‎ ٭١‎ ٠۰۴ شوہ .,حعا ولا |ہ_.‎ 
سے فی جب ٰ: ۰ ار حو 1 بیو رس ےل ہے ار لاغااہت لاب ہے وا تل کے‎ 


مموںل 2 آسَر می میں ہب الاقتمادِ:ء 1 ری سنورنیں ار عکی رك 
گے ۱ نا حا ۴ لیے ٭ : ط . . ا ۰ 3 ات ۳ ا 
:یج را چاعتا ہو اسلے الہ یه سطور اپتی مگ ہر امتدر واضح اور ای 
لگیے واے ے بترادی معاشی مل لگ ج5 ایسی ٹہلی مری تسیز یں وھ 
انہیں کسی تبصره کی جحاجت نہیں ۔ بس انتا کیہ ینا کی " ته +ہردہوء 


غ سا  '‏ ہے 
7 ۴ 
٭ یں یی ری 1 زاب زس ھت وی سبرٹھ* پک زم لی نسہل مت ٣‏ 
ری ٦ ٦‏ 1 . 
٭دلی سی نع ْ, بھی غلانے ےچ گنت ےل سم لَ تیا اور حوت لے 7 ای بک 8 ے بیہتہ 


تعاشی سمفکربن عیبر اد 1 ضس سس پر سروچے میّے: نومران ائمال ک ا فق تا سی 


ٰ ؤ۔ روا ۰ ما ۰- ا ٦‏ سپ . وااےۓ - سے 7 ۱ ٢ً‏ چ2 

اور 2 نتر کی ےه جا یی مہوت گے راغ اس اؤڑتیل ٦‏ امتععال کک سیف وت 

وووچوا جو کجَُ0“0 : 7 
تعدقی شہرازے کر سضسیط ناناء: نرار دیا ارر ایک آیہ سے لہتی غرورت 


گے ہی تو سے سو ا َ 


1 ۳ 5 و 0 8 غ‫ ِ 5 
غر ولمے نو را دہ پہعے اور انسای محاشرہھ يِف یٹیل کبەوعی کے کر لے . 


٠ کا رہ ےت‎ ٦ 
ال‎ ٦ ۹ ًٌٍّ ّ اچ ہے 1 - : ا‎ 7 5 
معاشیات ک سی ےھ اکخرحیي تصور ےہ جسکو اپناے اور احتیار کر ہے ۴ء پبں یئ‎ 


٭'"علم الاقتصادء؛ صفحل؛ یں 


اتئی شی ضرورت گے جننی کبھی ہلے تھی ۔ اؤز ہی تصوزر ''غلم ااقنجہاڈ؛؛ 
کا خلاصه اور اسق زفح ہے ۔ مت گرہ آخری سطور یہ ھیں : 


''موجودھ محثقین اقتعصاد کا سب سے بڑا فرض اس بات ك علم حاصل کرنا 
ے کے دولت کے استعمال کے يہ کون کون ہے طریق ہیں جن ہے 
تمدن کک شیرازہ مضبوط ہوتا ےء افراد قوم کی اخلا‌ق اور جسمائی حالت 
ترقی کرتے ے اوریف حیثیت حجہوعی ملک کے سراسی اور اآتصادی نفاء 
کے تمام اجزا عم اھنگ عوکر قوم گی ببہودی 6ػ باعثف ھہوۓ ہیں ۔ 
عل هھذا القیاسء یه دریافت "ٹرلا بھی ضروری ےر له سرف دولت کی 
"کون کون سی صورتیں تعدی اور اخلاق لحاظ ہے انان کی نقطرت پر 
برا اثر کرتی ہیں اور پیدائشس دولت کے پیچیدہ اسباب کو بورا عمل کرےۓ 
ہے روکتی یں ۔ انگلستان میں اس ونقت دو !ارب ساتي کروڑ روبیه 
سالانھ صرفے شراب پر حرج ھوتا ۓے ۔اثر یہی روبیةہ کسی اور ملید 
سورت میں صرف ھوتا تو ملک کی اقتصادی حالت ہر نہاثت اچھا اثر 
'کرتا ‏ موجودہ ژساۓ میں ایک ایسے فلسنی کی ضرورت اوس عو ارھی ۓے 
جو مندرجد بالا اسور کی بوری تفتیشی اور تحقیق کرک ''علم الاقتصاد 


کے اس حصر گو بورا کرے۔ :؛ 


علامه اقبال اور حضہت ۔چجدہ الف ڈانی و- 
کم پمیر کسی آأے.-1 


بندہۂ یک مرد روشن دل ضری ‏ بہ کہ بر قرق سرشاہانں روی 


صولیاۂۓ سے عقیدت : 


علامه اقبال ۓ والد ساجد ٹیخ نور محمد کی عبت پیا ار ے 


''سس حام کو کندن نایا ےء ۶ا ذاب مر زفن ی1 سکیاےۓ؛ حود ڈسناحسی ۲ ادا سناس 
رر حود آ1 ڑ‌ ںا آ بنا یا ۔ اگیر الہ آبادی ے وب "کہا کے 
حضرث اتال ہر ہو خویاں یدا عوئیر 
ٹم ى افٹریں ہز ات کے طرز کی شید خوثیں 
یه حقی آ تھی: يہ حوٹی کریی: یھ ذوقی مەریہتٹ 
پع طریقي دوستی. خًود داری؛ تےگنت 
اس کے شاشد ہیں ىد ان کے والدین ابرار تھے 


با دا سے ؛ اھل دل تھے : عمااحعب اسرار تیے( :)ا 


حاصل کیا تیا۔ اس کے ساتھ سانی علتمد کو سولانا سید سیر حسن شاہه جیسا 


تر بت 


دانا آحاد گراہی ملا۔جس کے انداز ثربیت یں علامہ کی فکری ودیعنول 


ت۹ 


نو جا نسیب وق اور عرغان و تصوف نے اکراوو تعارف کیل لئے دا 


خاک کے ڈھیر کو 1بر بنا دیتی ہے 


یه اثر رکھتی ۔اکجر بروائه' دل 


جب آغاز حیات اس ثشان ىٗ غو تو انجام حیات ٹس شان کے ہرن۔ نی الحقیثت 
علامه کک نوف ععرفت ےۓ ان کو معراج کال پر پہنجایا اور دیکھئے والوں 

إ ۔-عیدالرزاق ٭ اگلیات اقبال؛ بحعرائه ''اضاثیات ا: نیدی جا تڑە: 
اڑ تاضی احمد میاں اخٹر جوٹا کُڑھی سطبوعه کراچی و وو ء صفح٭.؛؛ 
ہا عر فا روق ے سرت اقال ےمعلّوعه لا ھور ‏ کے سم 8 ى ےھ جس وی کپتے 


٦ -[‏ علق ناظ ے خر ج ٦‏ با 7۰ چّے شاز نوف تكف .چا ہے ہس الا ے خی یی اس 
ہس سے اس ہے 
جب : لئے _ ا : ۰۶۔ اہ“ اعد آاو 
پر اب لے سے تح پر یز سے سا ہے سأ" ہے اچس جا کس رؤسےحاات ہن 
سے "سے × 


پا ۳ کا ہج ۷ پر مالغ ہے . ور ا گے پٹ ک قِ ذری ایا 
گی۔ اس متائے کے سلسلے میں عیلایة نے علتنف سرئیاۓے نراعم تل 
مطائعه پیا متاز بایزیك بسعاسی؛ ذورلنون مصسری: ٹرید الدین عتار شی اادیر 


٦ 5. سے قتا چ2‎ . ١ 0 . غ ؤ5‎ ۱ 2 ٠ 
سك ۱ سے ر کے9" اہا 4 ق یلچ و لے اھ رأ| ی8 شی تھے ؛ کی ار ۰ ار لس ری 5 0 شہیرن‎ ۱ 
ؤ شپرہ زس : سوفیاء ,۶ )0 مقتا نف 2 سی شعوں و فی 7 ۱ اعد ۱ نا م۸ اتد را‎ 0 


۳ ا کی سی ۔۔ ۹ ٭ ' 7 7 - .۔ - 


' حمد*' 


2 ہھے_ ۔ْ رھ َ۳ 2 ل۲ 3٦‏ ال ۳ ٦‏ 
1ء نیش . حاتمھه عویْالعهہ فرسانہ ہیں _ برنسے پفیزؤرتھ ہیں میر جر جای س سا لے بی 


عط و : سے ۲٢ ٢۴‏ ۳ چ ٦ 11 ٠.‏ 
الومود - ر تریٹلی ذ ٭ ہر غرزٴیر الین ہي ٣‏ کے بسائل نس متالعد میر اآے ھ !اخ 


کو اور اجاگر یا چٹانجھ ہہ ےھ ہیں جب وە فعطٰن خزبز واپس آےۓے تو 
تصسوف کے یاقاعدہ مطالعه شروخ . گیا ۔ اص شور پر جال ائنین روس اور 
شیخ احمد سرعندی كػا مطالعه گیا غلامهۃە کر جس تصوف ے لو نیا 

عجمی الاصل نه تھا بلکه ای اصل ۔جازی تھی ۔ اسی تصوف آکو عازمہ 
اخاحی گی العمل:ء: چر تعہیر فرماے ھیں ے حانج ایک مسخاوب میں ران 


ہمہڈٹت 


الہ جہراجہرری کر تحربر گُرساے ھیر ۔ے 


۔ ٭ 6 5 ا٢٢‏ تہتہ۔!۔ کس گا آھگات نے کس۲ُسک۔ ۔- ×ظ 


۳۵۷۱۵۰ء ۔ست دعتدرجراجمر-ھ-ل آم خ”عجربماہ:ہ7 ٦‏ اط١ا‏ 35611:1113 .3ذ 
۱ .141 


گَٰ ٦‏ ذٌ نی :- 


"ہے 


سنعمان کو اس پر اختراض نہیں ھونکتا ۔ عالی جب تصوف یہ 
نے یق ٹوٹشّی ہٹرتا ے اور می اثرات گی وجھ ےہ نظام عا'ھ 
کے حتائق اور باری تعالی. کی ذات کے متعلق سوشخایاں کے 
ثشفی نظريه پیشن ٹرتا تپ ەمیری روح اس ۓ خلاف بفغاوت 


علابہ اۓ تسوف کی جو تعریف فرمائیء حضرت د۵ آلف تا ا بھی 
من وغن بپی تعریفے فریایی ہے -(ئج) 

متجعی توف پر عللامه یق مت تید ہے تچھ ٹوگ یا مج ہے 
نہ علامةه کو نصوف اور کت .۰ ام ے ئُضفرت ۓے ۔ حنائنس عاررتیے 
ذوست جواحجہ حمنن نثلامی ےے عغلتذ قہعی 0 بنا پر ہریت 0 لگیا اور 
بھی گیا ۔ کر دوسٹتی اپنی کہ قالم رھی ۔ 


ۓ 


ن0 


اثر بنظر عمیق دیکھا جاۓ تو علامہ کی بیشٹر نصائیف عدوفیاۓ کرام 
سے روحانی طور ہر تاثر كا نتیجہ ہیں ۔ علامہ کے خطبات: مکتوبات اور منظونات 
سمطالعه گیا جاۓ تو معلوم هو کہ ان کو اس گروہ احرار سے خاص تعلو 
اور روحانی لپتاو تھا۔ مثلا ان کی تصائتیف میں ان حضرات کا ذکو ملتا ے ۔ 
سی مع علی ش۲ش وی رگ ا شیخ گ یىی الدین ٹیلانی؛ میں سید غلإ_ عسداو: مخ سعین المون 
چشتی؛ شیخ رید الدین اجودعنی؛ شیخ محمد غوث گوالیاری؛ شیغ نظاء الدبن 
دعلوی؛ شیخ صابر کلیریرد وغیرہ وغیرہ ۔ 


شاارےھ اقہال جس قفلب میں انار حیات ہانۓے اسی کی طرف ترجہ غو حاۓى ۔ 
انٰ کو زند گی کی تلاش تھی ۔ اور اسی تلاش ہیں وہ سفر ؿ حکظنر میں اعل دل کی 


نااہی میے رھتے ھے ۔ مزار ات - حاضر شوےۓے ىّے اور ہم شی شوٰ_اے تں۔ 


9 یا جا ا ہے ٠‏ 9 
ان ق نے ٭جل زسشن اپ گج رس نظر؛ ہیں پیج ٹیا سی 


ہسغیخ غعطاھ ان ۔- اقبال ثامه ۔ جلد او 


ےد 


ل: مسنوخد 1 غورہ فی ایك 
مو نکتوب عررہے ا بی وو ,ع۔ ۱ 
تید احعد ۔ سرھندی۔۔مکتوبات شریفب٤.‏ مقلہوع٭ ۱ سے لسر نے سے رھ 


جند اولء مکتٹوب پام ے 


ہےڈ' ْٴ' ۔ 1 ک" ۰ : سم ہھےط 
تیےآے تاب آمر زی ار اھ ایب عق سی اں رع ا ٹیری ازنظر 
سے ضا 1 س : . و ا 
غمر سے اں ہے تہ ریزۂ 1 نقظار ست ھی ٹرند و بائد از ٹ ٹر 


شرے تھے ۔ 
شی گناہ کی 


ڑب 


از ۰ اد ٹر نپنیرؤڑ چراغ 
لالھ ان بادسخر می ذرایاغ (ہ 


می“ 


کے 
ل ‌ 


کر کک صرف ترآن پاک اور شنوی سیلاتا روم اوح کا مطالمه فرمایا 


عقہدت 


انا لئے یی .لہ 2 س لد ہے کے اپنی پیاطل ہے اور حضصرت کسام الف تال اڑع 


رج رھ مجہ+وغإا جے نی عتیدت و بت ػا اظہار اپنے مکتوب حررہ م, نومبر 


سے 


+٭ےت ۹ڑ جا ہے 


کيا ے جر سوصوف نے سید سلیمان ندوی صرحوم ےمم 
نأاعغ لکپا تيا فرساۓ ہیں : 


ےے- : ۲ ۱ [ 
ۓ یت سمل چا ۔ 


ستگے سا 


شرع نقشندی اور پسبتاً فاروقق تھے ۔ عدموستان کے اعائلہ صوفیاء 
ہے کی تق سک نے د ٠‏ زاڈفگ چعے 2 سال سز 


9 لے آپ 1 شعار عوتا ے ےمرموووغع۔ رر پچ میں آپ س ردام میں 
پیا ھوۓٰ۔اپنے والد ٹیخ عبدالاحد ۔ شیخ بعتوب کشیری, 
اور قانی ببلول بدخشی ے قرآن پاک اور دیکر علوم معقول و 
بنقول کی تحصیل گی۔تحصیل علم سے فارغ ھوکر اگبر آپاد 
نشریف لاۓ ۔ یه اکبر بادشاہ ڈ دور حکوبت تھا ۔ یہاں ابوالفضل 
لہ ےڈ ی,ھہ۔۱,, .یع اور ابوالٰیضس بیضی ے (نوچووش۔م,, رم 
ہے آپ کے سراسم و لئے ۔ عو لئے ۔موخر انذ کر گی تفسیر ہے لفظ 
۔سواطع الالہام (وبدعھ۔ ہے .۔؛ھ) ہیں اہک جکف آپ ے اس 
گی مدد بھی کی تھی ۔ جب ان دونوں بھائیوں نے عقلیت پرنتی 
کی راہ یىی تو حضرت مجدد رھ ۓ اس ے تطعبت اخیار کریف۔ 
جدد رھ ۓ اپنے والد کیخ عبدالاحد (مےرودرعمے.۔ .6۱ 
سے حلمله حشعيه یں بعت و اجازت اور سند خلافت حاصل گی۔ 


خُواجه نقشہند اور مجدد سرھند کی میرے دل ہیں بہت بڑی عزت 
ۓ؛ مگر افسوس عے کہ آج یه سلسله بھی عجمیت کے رنگ میں 
رنگ گیا ے ۔ یہی حال سلسله قادریہ کا ے جس میں میں خود 
اس کے بعد سله (ووع۔یہع۔ءم..ہ,هش) میں دھلى تشری لے گئے 
اور وھاں سلسله نقشہندیه میں حخواجه محمد باق ال (م ےس برع 
زرھ) سے ببیعت ھوۓ اور مسند خلافت حاصل کی آپ کے 
کمالات روحائی کا خود مرشد گرامی کو اعتراف ےج ۔ 


اکبر کی ہے دیٹی کے خلافء شیخ طریقت کے انتتال کے بعد 
(سنه ۳,.ہرع۔ ۱.۲ ھ6) میں اپنی تبلیغی مساعی کو تیز تر کردیا ۔ 
اعیان مملکت کے نام خطوط لکھے ۔احیاء شریعیت کی تلقین یق۔ 
اور اسلام کی نشاة ثايه کے لئے راہ عموار کی۔ جہانگیر سے لیکر 
اورنگ ژیب رح تک اسلام کو ھندوستان ہیں جو ترق ھوئی 
اس میں حضرت جدد اوران کے صاحب زادگان کی مساعی شامل ھیں ۔ 


اکبر کے انتقال کے بعد حضرت محدد نے ہلیم و اصلاح کا کام اور تیز کردیا۔ 
حہانہیر(ے ١+‏ ۔ے۳٠۱۰)‏ کے دربار میں دوسرے فرقے کے لوگ بھی 
تھے ان کو حضرت جدد کی مقبولیت عام گراں معلوم ہوئی۔ 
جہائگیر کو اس ہے باخبر کیا غالیا اسکو بھی حضرت جدد 
نے يیى تجدیدی اوز تہلیغی سر یں ہے کچھ خُطرہ 
حسوس هھوا۔ جیسا کە عام طور پر گروہ احرار ہے شاعان عالم 
خطرہ حسوس کرے رۓے ہیں بہر گکیف آپ پر ایک الزام 

کر سته پوہرع۔مم, ,رھ ہیں دربار میں طلب گیاء آپ 
ے جواب طلب ‏ گیا گیا تو آپ نۓ اس کا معقول جواب دیا ۔ 
جس وقت آپ دربار میں داخل عوۓ ثو دستور کے سطابق جہانگیر 
کو سجده بھی نه کیا تھا ۔ دشمنوں ےۓ آپ ي اس جرأت رندائہ 
کی طرف توجه دلائی چنانچہ غرور و نخوت کا الزام لگا کر آپ 
کو سنه مذکور میں قلعہ' گوالیار میں عہوس کردیا گیا ۔ 
چونکكکه اغیان مملکت میں آپ کا کاق اثر و رسوخ تھا اور 
اکٹر آپ کے سرید تھے ۔اس لئے غالبا اختلال و بدنظمی کے 


وہہ 


بہعتٹ رکھتا شوزے حال آنکه حضرت عی الد ین کا مقصود اسلامی 
تصوف کو عجيیت ہے پاک کرنا تھا۔زم) 


اعل اللہ ہے تعلق ھی لى فیضان تھا کد اقبال ےۓ خود دارانه زندگی 
بسر گی۔ نہ کسی اھل و دل کی چوکھٹ پر خود جھکے اور نه اپلی قوم کو 
جھکایا اور غر سنزل پر ال اللہ سے تعلق رکھۓے کی تلقین کی جنانجه ضرب کلیہ 
میں ایک جکگھ لکھٹے ھیں : - 


چاھئے خائه دل کی کوئی منزل خال 
شاید آجاۓ کہیں ہے کوئی مہمان عزیز 


خوف سے دوسرے ھی سال یعتی (,. مو رعو۔, مرش ميں آپ کو 
رھا کر کے خلعت ارہ کے ساتھ انعام ہے بھی نوازا ۔ لیکن 
اس رای کے بعد جہانگیر ہے سیاسی مصالح کی بنا پر آپ 
کو اپنے ساتھ رکھا۔ چٹانچہ بقول خواجہ محمد معصوم رے 
زم ےرہپ وع چٹ ے . وا جہانگیر ساتھ حضرت عجدلد ہم 
لاھور میں تشریف لے گئۓے تھے ممکن سے واپسی ہیں جہانگیر 
سرھند بھی آیا هو . 


حضرت مبدد رح؛ جہانگیر کے ساتھ 9 م+,ررھ۔و رہوع ےہ 
إإ رھ۔ پمہًۓ تک لاک رےے ۔ چار سال کے اس غرصه میں 
آپ نے جہانگیر کی کایق اصلاح فرمائی ۔ جس کا اثر سلظنت پر بھی 
پڑا ۔ 


ہب دھ ۔ سس ,رھ میں جب ػھ حضرت جدد رم لشکر 
جہانگیربیئ کے ساتھ آجمر شریف میں مقیم تھے ۔ جہانگیر ہے 
اجازت لیکر سرھند شریف تشریف لاۓ۔اور ہوم صفر النظفر 
سرچ و قش مہو -رڑزا ہیں یہیں آپ کا وصال ھوا۔ 


آپ کی تصانیف بکثرت ھہیں ۔ جسميیں مکتوبات شریف جو تین 
جلدات میں جمع کۓ گئۓے ھیں آسرار و تعارف کا ایک خزیتہ ہیں ۔ 
کلرسیکل ادب میں ان کا شمار عوتا ۓے ۔ 
رسشیخ عطا الل-اقبال ثاة؛ جلد اول: مطبوعه لاھورں؛ سکتوب ئبر وم؛ 
صفحه ہے ۔ 


وہ نوجوانان قوم کو ”ہمان عزیزء کی تلاش میں سرگرم رکھتا چاعتے هیں 
اسی لئے ضرب کلیم میں ایک اور جگە کہا عہ :۔- 


شیخ پ کے طریتوں ہے کشا و دل کہاں ؟ 
"ٹس طرح کبربت سے روشن ھو بجلی کا چراغ 


چراغ دل کو فروزاں کرے کے لئے نو کسی ضیا بار قلب ھی کی ضرورت ےی ۔ 
جو اپنی ضيا باریوں سے قلب کو ٹور کردے اور زند گی زندگی بن جاۓ ۔ 
اسی لئے اپنے عزیز فرزند جاوید کو تصیحت فرماۓ ہیں .-- 


ذربارں ضہنشہی سے سًوش تر 
سسدان نہدا ک5 استمےاڑے 
ضمہت جو اگر تو ڈھونڈ وہ فتر 
جس فتر ىقٌّ اصسصہل ے حجسازی 
اس فثر سے آدسی ميں یبدا 
اف ىق شسسان پر پیسازی (و) 


اقبال خود بھی ایسے فثر ق ٹتلاش میں تھے جس کی اصل ا 'حجازی عر و 
''عجمیتث:ء کے نہیں ''حجازیت:: کے عاشق تھے ۔ اور جہاں جہاں ان کر 
حجازیت کے آثار نظر آۓ تھے وه بسر و چشم اور ہصد شوق و ذوق اس طرف 
جاۓ تھے ۔ ان کے نزدیک عجمیت ''سکوی؛:ء (٭(ا5:0) ۓ اور ۔حجازیت:؛ 
''حرگی:؛ (6ا10701301) ےے ۔- سلسلف نقشہنديه ے اقبال کا تعلق خاطر حرکیت 
پسندی ھی گٹَیوجة سے ہے ۔ان کے نزدیک یه سلسله حرکت اور رجات پر 
سبنی سے ۔ چنانچه عبدالقادر بیدل (م ۔ +٭۱ ہم) (, ؛) کے کلام پر تبصرہ کرے 
ھوے اقبال ےۓ سلاسل طریقت پر بھی اجعا ںی روشنی ڈا لی ےہ - فمرہماۓ ہیں ء ۔۔ 


و-۔اقبال ضرب کلیم ۔ مطبوعه لاھور (ص -ہم) 

وسر ڑا عبدالتادر بیدل بن عبدالخالق: ٣۳ہن.٤+ھ‏ ہیں بمقام عظبم آباد 
پیدا غوۓے۔ترکوں کے قببلهٴ برلاس ے آپ کا تعلق تیا۔ 
کم سٹتی میں والد کا انتقال ھوگیا تو عم مکرم مزا قلندر ۓ 
پرورش ػی۔ بیدل ۓ ہ سال کی عمر ہیں قرآن پاک ختم کیا۔ 
پھر برس علوم تغليه کی تحصیل کی اس کے بعد تعلیم ترک 














۰۱۱۲٦ 


ییدل کے کلام میں خصوصیت کے ساتھ حرکت پر زور مے ۔ نقشبندی 
سُلسلے اور حضرت یجدد الف انی ے ببدل کی عقیدت کی بئیاد بھی 
یہی ہے ۔ نقشبندی مسلک ''حرکتہ: اور ؟'رجایت؛؛ پر مبنی 


کرے فقیرانه رنگ اختیار کیا ۔ زبادہ وقت فقراء کے ساتھ گزرے 
لگا ۔ 


بیدل بڑے ذعین و طباع تھےء شعر گوئی کی طرف نطری میلان 
تھا ۔ عبرتی کی ریاض الافکار کے مطابقی بیدل کو سولانا کمال 
سے شرف تلمذ حاصل تھا۔اور نشتر عشق کے مطابق پیدل کا 
پہلا تخلص رہڑی تھاء بعد میں بدل کر بیدل رکھ لیا ۔ 


بیدل بڑے پرگو اور خوش گو شاعر تھے۔ بقول غلام علىی 
آزاد بلگراسی بیدل کی کلیات ہیں ۹ہ غزار اشعار ہیں ۔ 
چوٹکه طبعأ فقر پسندی کی طرف عائثل تھے اسلئے ”زار خوف:؛ 
میں بھی زباں ''دل ک زنفیقءء رعمی۔کیوں کكکه ءم-- 


بپی رھا ے ازل سے قلندروں کا طریق 


اسی لئے بقول علامه اقبالء بیدل کا کلام سکوئی نہیں حرکی يد ۔ 

پیدل ےۓ رم سال کی عمر سيں وطن عزیز کو چھوڑا ۔ بتول 
غلام على آزاد بلگرامی پیدل کی نشو و نما زیادہ تر دوسرے شہروں 
میں ھوئی ۔سفیلہ خوش گو کے مطابق بیدل اکبر آباد بھی رے ۔ 
بعد میں دھلی چلے آۓ۔ جس زساے میں اورنگ زیب ہہمات دکن 
میں مصروف تھا؛ فتله وفاد کی وجه ے بیدل دھلی ہے متھرا 
آگۓے تھے ۔ یہاں ہے جائثوں کی ریشه دوائیوںك سے جبور ھرکر 
ےپ جعادی الآخر ہو ؛ھ ہيں پھر دھلی آگئے ۔ یہاں بیدل 
ۓ ہم سال گزارے(بقول سفینہ خوش گو) لیکن بیچ میں جب 
سادات بار غه ۓ ھاتھوں فرخ سیر قٹل ھوا اور بیدلی ۓ اسیر الامراع 
سید حسین علىی خاں کو دو تنقیدی شعر لکھ کر بھیجے تو سادات 
کو ان ہے کچھ دشملی ہوگئی ۔ چنانچہ اسی وجہ سے بیدل 
پ ڈی الحجه پ۳م,ھ میں ترک سکونت کرکےہ لاھور چلے آۓے 


۔مگر چشتی مسلک ہیں قنوطیت اور سکوں کی جھلک نظر 
آنی ے ۔اسی وجهہ سے چشتیہ سلسلے کا حلقهہ ارادت زیادہ تر 
غندوستان تک میدود ۓ مگکر ھندوستان ے باھر افغانستانء پخاراء 
ترقی وغیرہ میں نقشبندی سسلک تا زور ے ۔(رم) 


حضرت عبدد برم ق ذات گرامی اقبالنل کے دعوے پر شاهد عادل غ9ہ 
اک هھند ہے حضرت مجدد الف انی جیسا انقلاب انگیز صوق پیدا نہیں 
ھوا ۔ آپ ۓ عجمیت کے رنگ میں رنگی ھوئٹی فضا کو حجازی رنگ میں رنگا۔ 
مسلم کےئثر نما کو سسلم بٹایا ۔حضرت مجدد رم کی اسی کری اور عملی القلاب 
انگیزی اور حرکت پسثدی ۓے علامه اقبال کو اپتی طرف متوجهہ کیا ۔ اور 
وہ کشاں کشاں آسثاتھر* عاليه پر حاضر هوۓے م۔- 


رحمت حق بہانه می جوید 


حضرت عجدد رح ػي تعلیمات اور علمی و ععلىی کارناموں کے مطالعه ہہ 
پہلے علامه اقبال اس طرف متوجه ئە تھے ۔ راقم کے کرمٹسىا اور خاندان حددی 
کے حشم و جراغ مخقدوسی حضرت مولانا محمد عاشم جان صاحب سرعندی مدخلہ؛ 
العابی ۓ علاسه اقبال ے اپٹئی ایک ملافقات کا ذکر کیا جس کا خلاصه یہاں 
پیٹس کررھا ہوں :- 


لیکن جب امیر الامراء مارا گیا (و اکتوبر ہے ہغ) اور ساذات 
کا زور ٹوٹ گیا تو بیدل لاہور سے دھلىی چلے آےۓٗ۔ لیکن ند 
ماہ بعد بقول بندار بن درس خوش گو؛ تپ عرقه میں سبتلا عوکر 
یوم پنج شليبه حچپارم صفر پ؟پہ۱,,+,ھ کو یبدل کا دھلى ہیں انتقال 
هوگیا ۔اور حویلىی کی آنگن ہیں دن ھوۓ۔مکر اب قبر کا ام 
5 نشان تک نہیں ۓ ۔- 


خاک میں کیا صورتیں ھوں گی کہ پنہان ھوگئیں 


خواجہ حسن تظامی مرحوم لے شاہ سلیمان بھلوری کی نشان 

دھی پر ۹مھ میں جو مزار بنوایا ے وہ اصل جگه پر نہیں ےر ۔ 
(عله اردو اذب؛ علی گڑھ شمازپہ نعبر ر؛ رہچورۓ؛ ملعٹا) 
١م‏ ےحمود نظاسس سہملفوظاتء مطبوعه لاھورء صفحهہ ٣٢٣‏ ,۔ 


ایک مرتبه چند احباب ‏ کے ساتھ سرھند شریف جاے ھوے لاھور 
پہنچا تو علامهة اقبال ے بلانات کر دل چاھا چٹانچہە عصر ۓے 
وقت ملاقات کے لۓ گیا ۔علامةہ کو جب يف معلوم ھوا که جھ 
کو خاندان مجددیه ے نسبی تعلق ے تو انہوں ے بڑی عزت 
افزائی فرمائی اور حضرت دد رم سے اپئی عتیدت کی ابتداء کے ستعلق 
اہک واقعه یبان کیا۔ 


علامه ےۓ مایا کهھ ایگے ماتبھ ميں حافظ عبدالحلیم کے ہاں حند 
احباب کے ساتھ بسی گیا غوا تھا ۔واپسی کے وقت راستے میں سرعند بڑا۔ 
احباب حضرت مجدد کے ہزار مبارک پر اتحہ خوائی کے لئے گئے میبوراً مجھے 
بھی جانا پڑا۔سب لوگ عراقب هوگئے میں بیٹها رھا۔اچانک جو پر رقت 
طاری ہوگئی ۔ لرزےۓ ل5 اوز تھرڑی در بعد بیسہوششس عو گیا جب سسے) لوگ 
ساتہے ہے فارغ عوےۓ تو جھ پر پانی چھڑکا اور میں ھوش میں آیا ۔ اس روحانی 
تجرپے کے بعد بجھ کو معلوم ھوا کە ہزارات اولیاء فیضان ال ہی سے خائی نہیں ۔ 

حضرت مولانا عمد عاشم جان فپرماۓ یں کہ علامه یه واتعه ییان 
کرۓ اور روۓ جاۓ ۔ ان کا دل عحبت سے مسور اور آنکھیں اشکبار تھیں - 

گل بحیله ہی برد گہ بزور ہی کشد 
عشّق ي ابتدا عجب عشق ي انتہا عجب 

سید نذیر نیاڑی کے نام علامہ سسحوم ۓ جو مکاتیب ارسال نرماۓ ہیں 
ان میں بھی سرھند شریف حاضری کا ذکر ےہ لیکن غالبا یه حاضری عقیدت مندی 
اور بت کے بعد هو ۔ چنانچہ اپنے توب عغرره وم جوں مم اع میں 
بحریر فرماے ھیں ٠۔‏ 

آح شام کی گاڑی میں سرھنذ شریف جا رھا ھوں ۔ حند زڈڑز ھوےۓ 

صہح کی نعاز کے بعد میری آنکھ لگ گئی ۔ خواب میں کسی ےۓے 

سندرجه ڈیل پیغام دیا : - 

"عم ۓ جو خواب تمہارے اور شکیب ارسلاں (۱) کے متعلق 

دیکچها ہے وہ سرھند بھیجدیا ے ۔ ھمیں یقین عے کے حخدا تعائی 

تم پر بہت بڑا فشضل کرے واڈ ۓء؛ ۔ 








ہہ سید ئذیر نیازی-مکتوبات اقبال مطبوعه کراجیں۔ ےو وعۂ صلْ٭ ١‏ 


ىر ] 


پیغام دینے والا معلوم نہ ہوسکا کہ کون ہے ۔ اس خواب کی بنا پر وھاں 
کی حاضری ضروری ےر ۔اس کے علاوہ جاوید جب پیدا ھغوا تيا تو میں ۓ 
عہد گیا تھا "کہ جب و ذرا بڑا ہوک تو اے حضرت کے مزار پر لے جاؤں ٴ٤‏ 
وه بھی ساتھ جائیػا۔ تا که یه عہد بھی پورا ھوجاۓ۔جودغری سحمد حسین 
منشی طاھر الدین اور علی بخٹس غمراہە ھوں گے ۔ انوار کی صبح کو لاھور 
واپس پہنچیں گے ۔() 


م+ جرف ہم ہۓ کے مکتوب ہیں تحریر فرماے میں ہے 


عمده اور پر فضا جگہ سے ۔ انشاء اللہ پھر بھی جاؤں گا۔(ڑم) 
پھر + جولائی مہو اع کے مکتوب ہیں لکھتے ہیں ٭۔۔ 


سرشلد خوب جگھ ے ۔مزار ۓ میرے دل پر بڑا اثر کیا ہے ۔ 
بڑی پاکیزە جگہ ھے ۔ پائی اس کا سرد و شیریں ےء شہر کے 
کھنڈرات دیکھ کر بجھے ہسر کا قدیم شہر فسطاط یاد آگیا 
جس کی بنا حضرت عمر بن العاصس ےۓ رکھی تھی ۔اگر سرعند 
کی کھدائی ہو تو معلوم نہیں که اس زہاۓ کی تہذیب و نمدن 
کے کیا انکشانات شوں ۔یە٭ شہر فرخ سیر گے زٌباےۓے میں بحال 
تھا اور ہوجودهہ لاشور ہے آبادی و وسعت کے لحاظ سے د گیا 
تھا ۔(ء:) 


سندرجہ بالا مکاتیب نقل کریۓ کے بعد سید نذھر نیازی صاحب نۓ متدرجہ 
ذیل توضیحی حاشیہ لکھا عے : - 


حضرت علامہ سرعند ہے بڑا گہرا اثر لیکر آۓ تھے اور انہیں 

اس بات کا بڑا رنج تھا کە مسلمان اپٹی تاریخ اور تہذیپ و تمدن 

ہے کس دوجہ ہے خبر ہیں بلکہ اس ہے غفلت برت رہ ہیں ۔ 

ہر سسید ٹذیر نیازی۔-بکتوبات اقبال مطبوعدةہ کراجی ۔ہےدوع؛ صنْحہ 
۱ سے 

رس-ایضاء ص ۔ ہر ۔ 

2 ١--ایضا‏ سض ۔ و ۔ 


ؤفٴٔٗ 


راقم الحروف کے دل پر ایک تو اس اسلوب کا بڑا اثر تھا جس میں 
حضرت علامه ےۓ سرہند کكا ثقشه کھینچا تھات۔ یه اسلوب 
کسا برجته اور تصنم ے پاک تھا؛ صاف و سادہ اور شہر 
کے ان احوال پر جیسا که مشاعدے سے ان کا انکشاف خوا 
یعنی حقیقت پر مہنی ۔-۔۔ ائیاً ان کا ذھن بعض سکھ گروؤں کے 
اس قتل کی طرف ستنقل ھوگیا جس کو سکھوں ۓ مکتوبات کے 
حوالے ہے کسی نہ کسی طرح حضرت مجدد رح کے اثر کا نتیجہ 
ٹہرایا مے اور جن کی بنا پر یہ ان کا مذھبی فریشه بن گیا تھا که 
ھررآۓ جاےۓ والا سکیء سرھند کی ایک ایک اینٹ دربا میں 
ڈالدے ۔ اسلام اور سسلمانوں کے اس قافتی سصکز کی تباھی 
گویا سکھوں کے ھانتھ يہ ہوئی اور پھر ابدا ی کی غلط بخشی 
ملاحظه ھو کہ ےپے ,ع میں سکھوں کا زور توڑ دینے کے باوجود 
سر شش کی حکوست ایگ سکھ سردار ۓ سرد کردی ۔(و۱) 


بولانا عبدالمجید سالک ۓ بھی *'سفر سرعندء کے عنوان کے تحت 
علامه اقبال کے سرھند شریف جانۓے اور وھاں کے قلبی تاثرات کو قلم بند کیا 
ے ۔ڑے۱)۔ پروفیسر یوسف سلیم چشتی نے بھی سفر سرعند کا ضعنی طور پر 
ذکر کیا تھے اور لکھا ےر : - 

وہورع میں ان کو حضرت مجدد الف انی کے مزار پر حاضری 

کی سعادت نصیب ہوئی اور ہزار مبارک پر مراقب ھوکر 

جو روحانی فیض ان کو حاصل ھوا اور جو کیفیت ان پر طاری 

ہوٹی اس کا کجھ تد کرہ انہوں ۓ جھ ہے بھی کیا تھا۔(ہ١)‏ 
راقم الحروفف ۓ پروفیسر موصوف کو خط لکھ کر علامہ کے ثاثرات کے متعلق 
بزید استفسار کیا تیا جس کے جواب ہیں انہوں ے تحریر فرمایا : - 


تذ کرے کی تفاصبل‌میرے ذھن میں اب بکلى محفوظ نہیں ہیں لیکن 


ہر ۔۔ابضاء ‏ ص۔دوموہ - 
ےر( ۔عدالمجبد سالیہذ کر اقبالء مطرعة لاغور ق ج ق ا ضس ۔ [ ۴ ہت 
پر و سیوسبی سلیچ جشٹی سم شرح بال حبربل؛ مطہوعغهہ لڑھورة یس ے 


ۓے سے “ے 


اس قدر یاد ہے کە انہوں ۓ ید کہا تھا کہ سجادہ نشین خلیفہ 
محمد صادق سںحوع سے میرے لئے مژار مہارک پر تخليه کرادیا 
تھا ۔ میں ایک گھنٹے تک سراقب رھا اور حضرت مجدد کی روح 
میری طرف محبت آمیز رنگ ہیں ستوجہ رعی ۔مجھے ماحول کا 
احساس نہیں رھا۔ایسا معلوم ھوٹا تھا کہ حضرت کے سامئے 
پیٹھا عوا ھوں اور حضرت مجھ سے ئرما رۓ غیں کہ تمہاری دینی 
حُدمات سرکار دو عالم صلی اللد علي وسلم کی باگاہ میں مقبول 
ہوگئی ہیں آں حضور عہ کی تم پر خاص نگلہ کرم ےہ ۔ میرے 
قلب میں سوز وگداز کی ایس یکیفیت پیدا ھوٹی جسکا اظہار لنظوں میں 
ہیں ہوسکتا ۔ اور مجھے یه اندارڑھ شوا کە خاصان خدا ک5 فی 
بعد وفات بھی جاری رعتا ے اور یه بھی اندازہ ھوا کە حضور انور 
کہ روشه مبارک ہے کس قدر فیضان جاری ے ۔ رقت کا عالم 
برابر طاری رھا ۔ زساں و مسکاں کا احساس ختم ھوگیا تھا ۔ روحانی 
ضس بیرے رگ و پے میں ساری تھا دل میں اس قدر وسعت پاتا 
تھا کہ ساری کائنات اس میں سما گئی۔(:) 


علامه اقبال ے ضرب کلیم (مہمو ,ع) میں اسی تجرے کی بنا پر کہا ے ۔ہ 


کافر کی یه پہچان کە آفاق ہیں گم ے 
سوسن کی یه پہچان کہ گم اس ہیں ہیں آفاق 


علامه سی عقیدت کا اس سے بھی انداز ھوسکگتا ےہ که موصوف بے 
ہ+س رع ہیں انگلستان میں حضرت مجدد الف انی پر ایک تقریر کی تھی جو 
”اوهاں کے اداشناس لوگوں میں بہت متبول ہوئںی ۔؛؛ علامه ۓے پر اگثت 
+۹۳ رع کو پیر سید سہر علی شاہ گولڑوی رح کو ایک مکتوب تحریر فرمایا 
تھا ۔ اس میں لکھتے ھیں : - 


دا میں ےۓے گزشتة سال انگلستان ہیں حضرت لد ٹ الف ثائی 
پر ایک تقریر کی تھی جو وہاں کے اداشناس لوگوں میں بہت مقبول 


و,ےمکتوب از پروفیسر یوسف سلیم چشتی عررہ ہم اپریل؛ مہو ١ء‏ 
اڈ ھور۔- 


هو ۔اب پھر ادھر جاۓ کا قصد ےر اور اس سفر میں ھی الدین 
این عری پر کچھ کہنے کا ارادہ سے ۔(.م) 


الف ثائی کا گیا عقام تھا وہ ان کے غلسفهہ کو یورپ کے لوگوں ے متعارف 
کراٹا چاعتے تھے۔ اسی لئے سے ہیں روبا اور تامرہ ہیں جو تقریریں ىٌ 
تییں ان ميں بھی حضرت بدد رد کا ذکر فرایا تھا۔ موضوع 11815 
0 تھا ۔اسی سنە میں لندن میں ایک ٹثتریر یق تھی جس کا عنوان تپا:- 
٦‏ تزماؿناآفاا دا اس ميں بھی حضرت عجدد الف انی كػٍ تفصیل 


اکر موجود ہے ۔جس کو ھم آئیندہ چل کر بیان کریں گے ۔ 


دع میں علامه ے حضرت عچدد رے پر جس تقریر تػا ذکر کیا ےہ 
وه باوجود تلاش بسیار کے دستیاب نہ ھوسی۔ راٹھ نۓ علامہ ڈا کٹر حعد تفع 
مسحوم سے دریافت گیا تها سوصوف ۓ تحریر لمرعایا تیا گه سنا ے اس 
تقریر کا مسودہ ان کے صاحب زادے ڈاکثر جاوید اقبال کے باس ہہ ۔(ہء) 
راقم ے ڈاکٹر جاوید اقبال ے استفسار کیا جواب ننی میں آیا۔(ء) چونکه 
اس سفر میں سولانا غلام رسول سہر علامہ کے ساتھ تھے اسلئے موصوف ہے 
بھی ذدریافت کیا ۔ سولانا ے سفر بوروپ کے روزناعه دیگھ کر تلصیلات ہے 
آئ کرےۓ ك وعده پرمایا تھا (م م) گر نوز کوئی جواب نہیں آیا ۔ انگلستان 
میں ڈاکٹر اربری کر لکھا۔ انہوں ۓ بھی بہی لکھا 'که به تقریر الگلستان 
میں شائع نہیں ہوئی اور تلاش ہسیار کے بعد اس کے متعلق ”کچھ معلوم نہ 
ھوسکا۔(م۔م) ڈاکٹر عبادت بریلوی آج کل لندن میں یں ان کو بھی لکھا؛ لیکن 
موصوف ۓ جواب دیا : ۔- 


ەوہیهیملیہتأت سے لوگوں خنتت پوچھا: یولبورنٹیوں کو بڈی لکھا 
لیکن سب ے لا علمی کا اظہار کیا ۔ میں اب بھی تلاش میں ھوں ۔ 


پسشیخ عطاعء ابد - اقبال ثاممه ۔ حصه اول ۔مطبوعه لاھور۔ہ 
١‏ ٭+سمکتوب رر ےپ ستمبر بج۔و ہے از لاھور۔ 
پہمیمکتوب عررہ سس اکتوبر مہو ؛ء از نیویارک ۔ 
ہہمکتوب غررہ س اپریل ‏ ہپ رھ از لاھور۔ 
م ہ۔-مکتوب عررہ م بٹئی وع از کیسرج۔ 


اگر سل گیا تو اس کی نقل آپ کو ضرور بیجوادوں گا۔(ہہ) 


حضرت مبدد ود کے علمی اور عملی کارناموں ۓ علامهہ کو بہت متاثر کیا ۔ 
علامه ۓ بال جبربیل گی ایک نظم میں اپنے قلہی تاثرات اور حضرت مجدد 
کے کارناسوں کا ایجاز و اختصار کے ساتھ ذکر کیا ےہ اس نظم کا عنوانِ ھۓ 
''پنجاب کے پیر زادوں ہےءء گوبا يہ نظم خانقاہ نشینوں کے لئے درس عبرت 
خۓ _ غلامہ کرماے ھھہیں ۰م 


حاضر وا میں شیخ مجدد کی لحد پر 
وہ خاک که ے کر فلک سطلع انوار 
اس خاکے کے ذروں ہے شرسنده ستارے 
اس اک میں پوشیدہ ے وہ عاحب اسرار 
گردن نەہ جیکی جس کی جہانگیر کے آ ئے 
جس کے نفس گرم سے ےہ گرمٹی احرار 
وو عند میں سسنںایهٴ ملت کا نگہبان 
اھ ےۓے بروقت کیا جس کو جخبردار 
کی عرض یه میں ۓ که عطا فتر ہو جھ کو 
آنکھیں میری پینا عیں ولیکن نہیں پیدار 
آئیى يةھ صدا کهھ سلسلعٴ فتر ھوا بند 
ھیں ال نظر کثور پنجاب ے بیزار 
عارف کیا ثھکانه نہیں وی حلهة که جس میں 
پیدا_ا کلغه ٹقثر سے هو طرۂ دستار 
بلق کل فقر سے نیا ولوله حق 
طروں ے بہڑھایا نشہ خدست سرکار(ہم) 


علامہ ۓ اس ئنظم میں حضرت شیخ احمد سرعندی کو ''شیخ عیندداء: کہا ر۔ 
غیر متعلق ته هوگا اگر یہاں یه بتاتا چلوں که ؟'عجدد الف ثائی:ء کا خطاب 
وپ-سکتوب حررہ م سئی ۳ 0ھ از لندن 
ہ۔۔اقبالسپال جبریل ۔ سطبوعه لاعورےمو,عہ ضس بس( م۔ 


سر زین سیالکوٹ کے ایک مایه* از عالم عبدالحکیم سیالکوٹی (ے +) (م ہےہ. مھ 
۹ہ6)۶) ے دیا تھا ۔ سب ے پہلے موصوف سۓ اپنے ایک مکتوب میں حضرت 
شیخ احمد سرعندی کو ' 'جدد الالف الكثائی؛ تحربر فرمایا۔(م ئ) پھر یه خطاب 
دور و نذدیک پھیل گیا اور آج آپ اسی خطاب سے جاۓ جاے ہیں ۔ اور حسن 
اتقاق کہ اسی سرزین ہے اقبال پیدا ہوا جس ۓ تعلیعات مجددیہ کو اڑ سر تو 
زئدہ کیا اور یة ایت کردیا کہ واقعی آپ الف ثائی کے عبدد ہیں ۔ 


علامه اقبال متذ کرہ پالا نظم میں حضرت جدد کے تجدیدی کارناموں اور 
عباھدائه کارگزارہوں کی طرف اشارہ کیا ےع 


اس حخاگ میں پوشیدہ ۓ وہ صاحسب اسرار 


"صا حب اسراو و۰-- علوم ملف اور اسور ٹ نی یه میں ضرثت جو نہ 1ء 
ژرف تگاھی کی طرف اشارہ کیا ہے ۔اس کے بعد عی جہانگیر کے دریار میں 
حاضری کا اسطرح ذ کر کیا ۓے - 


گردن ثہ جھکی جس کی جہانگیر کے آگے 
جس کے نفس گرم سے ےہ گرمئی احرار 


جہانگیر ۓ حضرت مجدد ہر ایک جھوٹا الزام لگا کر( و ۔) دربار میں طلب کیا 
تھا ۔ دربار میں جاے سے پہلے شہزادہ خرم (شاعجہان) ۓ جو آپ ے بڑی 
عقہدت رکھتا تھاء چند علماء کو بهیج کر یە درخواست کی تھی کهہ حضرت 
جہانگیر کے سامنے سجدۂ تعظیمی کرلیں تو کوئی گزند نہیں پہنچے گی نیز 
یہ کهە علماء کرام ۓ سجدۂ تعظیمی کو سباح لکھا ے ۔ اس پر آپ نۓ جواب 


ے -()-غلام علی آزاد بلگرامی ۔-ماثر الکرامء جلد اول: مطبوعه آگرہ 
پر جب چو ھ سے ور روہ ضس ۔ سر ج۔ 
(ب)-فقیر عحمد جیلعی -- حدائق الحثفيه ۔- مطبوعه لکھٹو پرم+ وھ 
وی ھا فی سم ہراس 

پر محمد عاشم کشمی س زیدة القاماتء مطبوعہ کاو ےھ 
۹م ١ر‏ ۔ 


وم سدارا ٭ فیثف الاولیاع (ارٹو) مطبوعه لاشو ص۔ہبیم۔ 


یە تو رخصت ےے؛ عزیمت بے سج کھ غیر الله کو سجلم لہ کیا 
جائۓ ۔(. م) 


شیخ مجداد گی عزیمت پسندی ے سرزسین ند کو بڑی ھلاکت ہے 
بچا لیا اور تاریخ ند کا رخ موڑ دیا۔اگر رخصت پر عمل کیا ھوتا تو پھر 
جہانگیر: جہانگیر لہ ہوتا؛ شاہ جہان؛ شاء جہان نە هھوتا اور اورنگ زیب؛ 
اورنگ زی نە ھوتا۔ تاریخ ند کا کچھ اور ھی رخ ھوتا یہی وہ حقیقت ۓے 
جس کی طرف علامه اس شعر میں اشارہ فرماےۓ یں ۔- 


گردن لہ جھکی جس کی جہاں گیر کے آگے 
جسکے ننس گرم سے سے گرمٹئی احرار 


1 


عجب نہیں که شثنوی ''بپس چھ باید کرد اے اقوام مشرق؛ء میں 
اسلام میں فقر و درویشی کا تصور پیش کرے عوۓء شیخ مجدد کی سیرت بھی 
سامنے عوء ان اشعار کے قرائن ے کچھ ایسا ھی معلوم ہوتا ے؛ علامہ 
آرماے یں ٍ ۔- 


چبست فقر اے بندگان آب و گل 
یک نگ راہ ہیں؛ء یک زنےه دل 
فقرا کار خویشی زا سنجیدنٹن ہت 
برد و حرف ''لا ال پیجیدن ست 
فقر ذوق و شوق و تسم و زضامت 
سا اسیٹیم اس متشاع مصطفے سصت 
برگ و ساز او در قرآن عظیم 
سد درویشے نە گنجد در گلیم 
قلب او را قوت از جذب و سلرک 
پیٹس سلطان تعرۂ او ''لا ہلوکگ؛؛ 


حضرت مجدد رح ے جہانگیر کے ساسنے یہی ئثعره ”لا ملوکء: بلند کیا 
تھا ۔ جس کی پاداش میں آپ کو قید و بند کی صعوبتیں اور تکلیفیں برداشت 
)-غلام علی آزاد بلگرامی -سبحته المرجان گٰ آثار عندوستان؛ بمطوعو 

ہے ب ا ظہ ضە ۔ سم ۔ 


کرقی پڑیں‌۔ ڑرم) اور آپ ےۓے بڑی ختدہ پیشالی ے ان کو برداشت کیا اور 
ثابٹ کر د کھایا ۔- 


ایت ذوق و توق و لسم عییدہ و رضاست:؛ 
علامہ اقبال ۓ ضرب کلیم میں انہی حضرات کے لئے کہا ہے  :‏ 


زان لے کے جے اآفتاب کرنا ھے 

انہیں کی اک ہیں پوشیدہ ےہ وہ جنگاری 
وجود انہیں کا طراف بتاں سہ ے آزاد 
یه تیرے سوسن ہو تخئنفر تمام زناری 


اقبیال اس شخص ي پیشوائی و امامتٹ کو ملت اسلامیهە کے لئے فتده قرار 
دیتے ھیں ''حو سعلماں کو سلاطیں کا پرستار تئرےۓ؛؛ عم 


فتنه لت بیضا ۓ اىامٹ اس قق 
جو مسلماں کو سلاطین کا پرستار کرے 


شیخ عیدد رح ےۓ شاہ پرستی نہیں سکھاییں, حادا برسٹی سکھائی ۔ یہی ادا 
علامه اقبال کو بھائی کے ےر ۔ انہول ۓ خَود حَود دار طبیعت پائی تھی ۔ غیر اللہ 
کے ساہئے جھکنا ان کے نزدیک موت کے مترادف تھا۔وہ ایک سجدے کو 
سب سجدوں پر بھاری سمجھتے تھے ۔- 


وە اک سجدہ جے تو گرآاں سمجھتا ۓ 
زار سجدے سے دیتا ۓ آدمی کو نجات 


مذکورہ بالا نظم کے چوتھے شعر میں علامہ ۓ شیخ عبدد ارم کے 
اصلاحی کاراموں کی طرف اشارہ کیا ہے ۔ فرساۓے ہیں ۔- 
۔۔(ا)سحُواجه بدر الدین ۔- حضرات القدس (ترجمه اردو) مطبوعه 
اھوء ہرمب+رۓےهہ ص۔پس۔ 
(ٴب)۔۔-نواب صدیبق حسیْ حَانِ ۔۔|بجد العلوم - مطبوعهة بھوپالء یبوہرء٭ 
ہے بر ضں ےہ ہ پر ۔ 
2م ,1956 ماما ,وا )ہ مطنطموعع عط7 ,4امعھۂ ٣.‏ -7(ج) 


اش 


۰ قِِ 7+ ہے 07 7٠‏ 
وھ غند میں سرمایهة مات کا تہمبان 
اھ ۓ بر وقت کیا جس کو خبردار 


تاریخ کے طلبا اچھی طرح جانتے عیں کہ کبر کے ھاتھوں ملت اسلامیہ 
کا سرعايه کس بیدردی ہے لٹ رٹا تھا۔حالات بد ے بد تر عوۓ جا رۓغۓہ 
تھے ۔ بر" ,رھ میں دين اسلام کے مقابلے میں ایک پیا دی ''دی پا 
کے نام ہے بنایا گیا اور یه دین اسلام پر اآکبر کا آخری وار تھا ٦کبر‏ کے 
دربار کے مورخ عیدالقادر بدایونی ۓ منتخب التواریخ میں اکبر کی بے راہ 
رویوںٹ اور گمراعیوں اور عاء نا تہ بهہ حالات کے اس طرح لہ گھہنجا ئے .اسم 


اکبر آفتاب کی ہرسٹشس کرتا تھاء آب و آتشی؛ شجر و حجر سب ی 
پرستشش کی جاتی تھی؛ گاۓ کے گوبر کی ہوجا ھوق تھی؛ ابر قثقہ 
لگاتا تھا؛ زنار پہنتا تھا کتے کو الاک نہیں سمجھا جاتا تھا 
بلػهة ساتیے بٹھا کر کھانا کھلایا جاتا تھا ۔ ان ى زیارت عبادذدت 
تصور یق جانی تھی؟ جانور ذیج کرۓْ والے خصوصا گاۓ ذبح 
"ٹرنیوالوں کی انگلیاں کاٹ دیجای تھیں؛ قلعه میں جوۓ ى باڑیاں 
لگتی تھیں؛ شراب دھہڑلے سے بکتی تھی؛ اور شراب فروش ایک 
مسلمان عورت تھی؛ ''شیخ الاسلامء؛ مفتی صدر جہاں اور ''میر عدل:ء 
سیر عبدالحئی بھی خم په حم چڑھایا کرے بے و رکھتا 
معبوب تھا؛ غری لکھٹا اور پڑھنا جرم تھا ۔ حتیل که عربی حروف 
کے استعمال ى بیی سمانعت کگردی گئی وں۔ سد ویراں 
هو رھی تھیں اور ان کی جگە یا ر ہس بن آرےہ تھے یا مندرے 
الغرضس دین اسلام ى ہوری پوری بیخکتی کی جا رعی تھی اور یه 
سب متُجھ سسلمانوں کے هاتھوں ھر رخا تھا مزمم) (ملخصا) 


اِنْ حالأات میں حشرت ٹجیٹٹ رح ےۓے اارے و تہلیخ کا پبڑا اٹھایا ۔ چنا نچ 
خوبات شریفے میں اعیان ملکت گے نام بیشمار مکتوب ملتے ھیں جنہین 
حالات کی اصلاح کی طرف ترغیب دلائی ہے ۔مثلا دربار اکبری کے ستاز رد 
شیخ فرید بخاری (م دم .رھپہریہ+ع) کو ایک مکتوب ہيں تحریر فرما ے 
ھیں :- 


کٔکْےھےسٗ ‏ ات 








۔-عبدالقاد ر بدایوںسمنتخب التواریخء مطبوعه گلگته ۔ وہہررٰع 


ذرا خیال کریں کە معاملهہ کہاںل تک پہنچ چا ے ۔ مسلعائی 

کی ہو بھی باق نہیں رھی۔ ایک دوست ۓ کہا ےہ کہ تم لوگوں 

میں سے جب تک کوئىی دیوانہ نہ ھوگا۔ سسلمائی تک پہنچنا 

سشثکل ےء اسلام کا بول بالا کرۓۓ کے لئے اپنے نفع و نتصان کا 

بھی خیال له کرناء یہ ۓے دیوانگی ! اسلام رے تؤ کچھ بھی هو 

اور اگر نف رۓےۓے تو پیر کچھ بھی له رھ؛: اگر مسلعاقی ے تو 

پھر خَدا کی رضا اور اس کے حبیب مکرم صلى اللہ علمه وسلم ى 

خوشنودی بھی سے اور آقا کی رضا ے بڑھ کر کوئی دولت نہیں - 

> 

اس طرح حضرت مجدد رح ے اعیان ہملکت کو دین اسلام کی زبوں حائىی 
اور آتیوا ی تباھی ے ''بروقت خبردار کیاہ: ۔اکبر کے زماۓ میں راسته ھموار 
کیا اور جہانگیر کے زاے میں وہ وقت بھی آیا جب کہە خود جہانگیر بے 
امور شرعيه میں مشورہ دینے کے لئے علماع کا ایک کمیشن مقرر کیا اور حالات 
رو بھ اصلاح ھوۓ لگے اورنگک زیب کے عہد تک اسلام کو جو فروغ ہوا 
وه اھعل نظر ہے پوشیدہ نہیں ۔ یہ سب کچھ خاندان مجددیه کی مساعی جمیله 
کا ثمر شیریں تھا ۔ اس پر ایک علیحدہ مثاله لکھنے کی ضرورت سے ۔(مم) 


بال جبریل میں ایک اور نظم ملتی ہے - جس کا عدوان ےہ ”'ساق؛؛ 
اس کا مطام ے - 
لا پھر اک ہار وھی بادہ و جام اے ہاق 
هاتھ آجاۓ بجیے مرا مقام اے ساق(مم) 
یہاں ”'ساق؛؛ ہے حضرت جدد الف انی کی طرف اشارہ ے ۔ دوسرا شعر ے ہہ 
تین سو مال ہے ہیں ہند کے میخاۓ بند 
اب مناسب ے ترا فیض هو عام آے ساق 


میاں بشیر احمد (یرٹر ایٹ لام ۓ اس شعر کا مقہوم علامه اقبال سے بوچھا 
تھا ۔ واقعه یہ ے : ۔- 


+سشیخ مجددسمکتویات شریف۔ حصه سوم بطبوعة اض تسر؛ مسب ّٹ 
مکٹوب؛ سپ رز ض ۔ یم ۔ 
پریوسر عمد اقبال۔یال جبریلء مطبوعه لاھوں ےبرورےء ص۔ے؛ - 


جب ڈ ات اپٹی رج روڈ وا ؤںی گورٹھی جاو زا منزل ہیں تھے 
یں. کبھی کبھی حاضر ھوتا اور بال خبربل کے بعض اشعار ۓ 
پھہیڑھ ذ ریافت کرتا ٠.‏ ایگ ز ےر 


نے 


ام ڈعر اي گیا أمارہ ھی ؟ 


[ 


ین سر سال ہے ہیں عند کے بیخاۓۓ بند 


اب مثاسبب .8 تر فیس او غام اے سای 


میں عیران ھوا کە تین سو ۔ال ھوۓے کہ جہانگیر کے ہاں 

میٹواری کا دور دورء تیا۔ ڈاکٹر صا حب گیا پر ڑھشی رسم لی 
کیا . 3 : 243-0 رق غ ےج | 

جا ری کرنا جاعتے ابص ہا 9 حواب د یا ےك نہیں یذ سی | حماد 

کول کے ام ابی سر شھام یی آ1 طلرف ات ےج × بپبہلعانانل ایت 


ے سحبيہ سے زردشت رعٹبا گزرے ہیں ۔(ٴم) 


عا ےہ اتال ہہ لے ای شس بل : کچ 5ا ایک ببچے ر ینٹاوقی ' تی میں حا یا ید گرد اے 
انوام ریغ ٦٤‏ ہیں بھ”٢ی‏ کہا گے قٌرصساے یں + ہمہ 
ار ہے قرل این ایت خوار و زیوں 


زان بے سوز ئ۶ سرور اندرون( سس 


پل "رد انال کو اس حقینت کن زبردسست ا٘حساس تھا 0 حضرت غیدٹ و 
کہ بعد تین سو سال ہے کوئی ایسا سرد حر پیدا نہیں ھوا جو افراد ملت میں 
آزادی و حریت اور ابمان و عشق کی رۓح بھونگدے ۔ ان کو یه بھی احساس 
تھا کے علماع تثلید ق طرف پائل ہیں اور "وئی ایسا عالم نہیں جو میدان 
عفم میں توسن تحتیق دوڑاے ۔اسی لئے بصد حسرت و باس فرماےۓ غیر - 


شیز سی ڈول کس شوا ےا" نت نی 
رہ گے صوق و ملا کے غلام اے اف 
حضرت بجدد الف ثانی ے علم کو عشق آٹتا کیا۔اسی کے سہارے 
دلوں پر حکمراقی یل۔اور باطل کی قوتوںٹ کّ مقابله کا علامه اقبال اسی 
محمود نظامی-ملنوظات اقبال؛ مطبوعہ لاعورں ض ۔ رہم ۔ 
وم محمد اقبالسشٹوی پس چہ باید کرد اے اقوام شرقء مطبوعه 
لااھوں و وو وا ھا ین ے ہرس ۔ 


|۹ 


علم کی تلاش میں ھیں جو ھم سغیر عشلق و۔ اسی لئے !ہے ہد کی عقلیت 
پرستی اور خشق ہے بیگانگی پر عاتم کرےۓ عوۓ فرماۓۓ ہیں :۔- 


سے و 


فثق کی تیغ جگر دار اڑا لی نس ے؟ 
علمہ کر ھاتھ میں خا یی ہے پیام اے سای 


علاله اقبال کو حضرت عمدد الف انی گی تعلیمات میں عادیت کے اس 
رہ نو انساق گے بہائل 0 سحیح عل اور اس ئ. ذ ردوں کن بداوا ایک 


تو مری رات کو مہتاب سے روم لہ رکھ 
ترے بیماے سے کا اھ تعام اے سالارڑے م۴ 


حضرت عبدد رد اور علامه اقبال کے سطالعه کے دورانْ ان دونوں حضرات کے 
درسیان جو قفکری ؛ائلات عغصسوس کئۓ ان کا اجمعاقی خاکە بہ ےر :-ہ 


ومم تصوف میں دونوں کے فکری اور روحائی ارتقا کا آغاز وحدة الوجوہ 
سے غورااؤورانتہا وحدۃ الہ ۲ ہر غویی ۔ 


ے۔ 


ہرے حضرت جدد رم ےٗ جو تصور 'اعبدیت: ہٹس گا تھا علامہ 
اقبال ۓ اس پر اپنے تصور ''خودی:؛ کي بنیاد رکھی ۔ 

مہ دونوں ”'ائبات ذاتت کے قائل ھہيں '”'نفی ذات؛: کو تباہ کن 
سمجھتے ھیں ۔ ''نتا یعیاہ الثثتاء: لے تائٹل نہیں بلگد ٭'بقغا بھذ 
القتاعء؛؛ ے٤‏ قائل شیں ۔ 

ے دوتوں قران طٗلب ھیں ۔ 'ٴ' گتن؛؛ کو ''پیوستن ۱١‏ سیر بعہر 
تصور کرۓ ہیں ۔ ”تر الوعال:؛ نہیں بلک ''ستر الفراق؛؛ ہیں ۔ 

ق سے زنوںل ےج ''غجمیت/: 19 غعلاف بغاوت 1 اور ”ا'معحاریت؛ 7 


زننه گیا ۔ 


ہ-۔ دونوں ٹلسفے کو نہیں بلک علوم کشفيه کو فوقیت : 





ےہ+-خدبد اقبال-۔-ہال جبربل؛ مطبوعه لور ےم و رے حور سے صسر؛:۔ 


دونوں ۓے وحدة الوجود کی غلط تعبیرات اور س۔موم اثرات کے 
لاف بہت کجھ لکھا۔ بلکهہ علامہ ۓ تو حضرت یدد رے 
ہے زیادہ سختی اختیار کی۔ جو غالبا روحائی تجربے کے فتدان 
کی وجە ہے عو۔ 


دونوں ۓ تصوف دو ''اخلاص عمل:: ے تعبیر “کیا اور اس ٴئ 


''سکویی؛؛ تام“ نثار نم : کے بلک ''حرقق؛؛ قوط" نظ ےت 
طالعهة کہا ٦‏ 


اس 


دونوں شریعت و طریقت کو ایک دوسرے ك عین سمجھتے ہیں ۔ 

دونوں رس و موسیقی کے خالف عیں -"لئیوں که وه جذدہاتیت کو 
عہبادت ہیں محمود نہیں سمچھتے ۔ 

دوئرں دو ٹوسی نظرے کے حامی ہیں ملت اسلاميیه اور ملت باطٰلہ 


(یورپ کا نظريه ةوسیت اس ہے بالکل ختلف سے ۔ یہاں مدار 
بات احق وباطل ع) ۔ 


ڈدونول وطٰن کو حفافنلت مذاضصب کت ذ ریعة سجیتے ڈہیں نہ 
متذھعب کو حناظت وطن کے ۔ دین کی حفاظطت کو وطن کی حفاظلت 
پر مقنھ سمجھٹے یں ۔ 


دونوں نے اپنے زساۓ کی طاغوتی طاقنوں کے خلاف قول اور نظری 
جباد کیا ے ہجو ”' افضل جہادہ؛ ے ۔ 


دولوں ےۓ اعلاھ کلمته العقی کے لئے جس جرأت و بببایقل کج 
وت ديا ہند و پاک میں ایسی ٭ثالیں شاذ ہیں ۔ 


ذوئنوں ےۓے اواس و قواھی۔ شرعیه پر زور دیا ہے ۔اور شربعیت 
اسلامیه کو اعمال کی کسوٹی قرار دبا ےے ۔ 


ذؤتوں تعلیمات نبہوی صلی أػ علية وسلم و نوع ا سای ےْ 
لئے ذڈریعہ جات سمجھتے ہیں ۔ 


دوٹوں عشق عمدی سلى اللہ عليه وسلم کو جان ایعان اور جان 
عبادت سمجھتے ہیں ۔ (علامهہ ےۓے یه سبق جلال الدبن روس 


جسعچہ 


سا _۰۰۰--- 


]جا کت 


رم 


سے سیگھها ۓ بکر مجدد باحب کے ائرات بوی نمایاں ھیں) 


مسضحر ‏ ۓے ۔ 


دونوں ایگ ایسی حکوست کے لئے ٹوشاں ہیں جس ي بیاد 
شریعیت پر ھو۔(گویا پاکستان کی تاریخ حضرت جدد رم 
ہے شروع ہوتی ےہ؛ علامهہ اقبال اور مسٹر جناح ے اس تحریک 


۶9 


ثو پیر سے زتده کیا اور ایک ایا ملک حاصل کا ۔ جہاں 
شریعیت کو قابل عمل بنایا جاۓء کہاں تک تابل عمل بنایا 
گیا اس کا فیصله عم خود کر سکتے ھیں) ۔ 


دونوں ۓ عقلیت پرسٹی کے خلاف جا و جہد گی 


دونوں ۓ عماڑ معاشرے کی اصلاح کا بیڑا اٹھایا اور مجاعدانہ 
سر ثرم رۓے ۔ 


-ککاست اس کس تس 6ھ ا سا سم سال 


تصوف اور شاعری 
تار حسینٔ 


جولکہة ن نیا اے سال م فَ تاریخ ہے۔ تصوف ےۓے ایک منظم تحریک آوز 


سرت 

ضط عٹیدے گی صورت بھی اختیار 2 ڑ تھی تھی؛ ہر چند که اس کے اختلافات 
(۱(كا٥1١۸۴۷5)‏ کے نشم بعئی قرار ذ یکے یں کا سی قد ز حیوحک لوس ٠‏ ۱ سے - 
لیکن حب هھہ اس ےر بپادی عتائد ارر ارز زیست اور طرز تکر و احساس پر 


غور کرے یں تو اسی نتیجے بر پہونچے میں الله - 


جا ا تو ا .. 
بپر ردظطر تلهھ حواھش جامه می ہو-ی 


اس وقت ھمیں تصوف اور مسٹی سی ازم کے حجازی معنوں میں کوق ایسا فرق نقار 


اس میں شه نہیں کەھ ھر لفظ کی اپٹی ایک عصسوصضص تاریخ غول ے اور 
اس کے معثی کو اس کی تاریخ یا اس کے سعاجی اور جذباتی تلازمات ہے عایحدہ 
کرے پیان نہیں کیا جاسکتا ےہ ۔ اسائے اس نسبت سد میں یه بھی نہ چا دوں 
کید اس کی تاریخ یا اس کی کہ ات و فتح یىی حػگیت ‏ و بالگل ھی نظر انداز 
'ذردوں ‏ لیکن جونکہ مودٰوم تصوف کق ا ا ک وی ثاریخی خا که نہیں 
بلکھه تصوف اور شاعری ا یاحمی رٹتھاہ ےے اسلئے میں محجبور ھوں که !بفی 
توجہ تصوف کے اس عموسی طرز فکر و ا۔ساس اور طریق زبست بر رکھیوں 
مو بلا تکحصرص ادیان مغرب اور مشرق ہیں مشترکگ رٹا ے اور ۓے۔ 

موفیاٹھ طرز فگر سائنسی ط. رز فکر کے برخلاف جو استدراقء اسندلا ی اور 
تج زیائی ۓے: وجدانی اور الہامی ھوتا ےر ۔ تصوف کی دنیا میں حقیقت کا ادواگ 
حواس ظلاھری اور ذھن ئى استد لآ ی ثوت سے نہیں بلک ایک سم کف کی باطنی ہہ ےے 


یا جانا جے۔خ 


صویق کا يف علم ویژن؛ سٰاهھدے پا تحلیات 6ى عرتا ۓ ہو ارسای عقل پا 
شک و گمان کی شب تار میں کوئدے کی طرح لیک کر اس پر اصل حقیقت 
متکشف کر دیتا ى, ۔_- 
دوٹس وقت سعر از غصه نجاتم دادند 
رانتر آنّ ظلعت شب آپ حیاتم دادند 
نے حُود از شعشٹھ' پرتو ذاتثم ردئۂہ 
باٹھه از جام تجلیىے ہبسسٹاتم دادند 


ج : 


پا علہ شاھد و سشہود ىيی غیریت ك نہیں ہنکكه اتحاد ذات کی ھوتا ۓے ۔ ہہاں 
کی حقیقت اپنی دید ےر اور اپنی معرفت احق قی معرفت ہے۔ جنانحه جب میر 


حتیقت گبرمل یا حقیقت شا ی ےر نه کە اشیاے 


اکب ہے لڑی تھیں آنکھیں دروازۂ حرم سے 


پرڈھ اٹھا تو لڑیاں آنکھیں ھمہاری شم تے 


بوجود ھوےۓ کی طرف اشارپ اس ٹعر میں کرےۓ ہیں ۔ 


با الدات جج حسہاںن اقاسعی ا مسوعود تا ۔ حجلہ 


٭ بیا سی ٭َ‌ 


ۓ دید مہثہم دل کے کیاے؛ غین ذات کا 


لیکن په دید حق حچشم دل کے گھلے جے نف کف جشم ظضاعر کے ۔ 
صرفیاء اور متصوف شعرا ػٍ بھ علم تمامٹر داخل؛ عالیہ خوابء عالہ یخودیء 
سراقیے اور مکاشفے کا ے ۔ کجھ لوگوں ۓے اس علم کو فرق ااحس اور فوق 
انعقل بتایا ے ۔ لیکن ۔چوٹکە بست و بالا کا فرق اغنباری ےر کہ سطح ىاعتاب 
ے يد زین آسعان پر ےہ ۔ اسلئے میں اہ ذھن کے پاتالہ لاشعورہ پا نفسیاتی 
گہرائیوں ہے حاصل کہا ھوا ایک داخلی علم تصور کرتا موں ۔ 


ہق : کے ای 
یه ایگ علم باطنْ سے ساز نطرت گی اس توا ػٗ جو ٹرنش اہ و انحیء 
چوس ذریاء شور پاد دیران حوي؟ بے رنگ ؤ٢‏ ہو نمود قامت۔ یار؛ نا8 ژڈیسہت 
اور سیل ثربه ۓے ختف پردوں ہے تالیف باتا ے ۔ لیکن چونکہ سوفیا ے 
نزدیک ہستی حجاب ے اپنے وجود کا کہ ع۔ بی مشتمل مود صور پر وجود بحر 
: خَٰ ۱ 


٢ 


اس لئے یه کوئی معروضی علم نہیں بلگ ایقفم احاس ایک تجربہ ےہ پر 
ٹر مضاعر ے درمیان اپب پاسٰتی وحدت ى۰ اس احساس تا باخذٰ کا سے ؟ 
خراس ظاعری يا حراس بای بالاشعور یا یب اس طرف اشارہ کرچنا ھول 
گیا یہی طرز فگر اور طرز احساس اعر کا نہیں عوتا ؟ 


غالپٗ سریر خامه تواے سروش بے 


١ ٠ 1‏ ہو ے ۔ جع ل٥‏ ۱ ٠‏ غَٰ ا . 
ور اس شیب اور نواے سروشں ق سر یح لا یب نا زسی ے ان اشعار ہیں ٹرے 


اے فوق نواسنجی بازم بھ خروشں اور 
غوغاۓ شہیخونی بر بنگھ' ہوٹس ‏ آرر 
اپ لہ چپد آاز سر ا دید فرو بارم 


اور گا شاعر کا عرفان بھی ایک سفر شوق نہیں ہے وہ ایک عالم وچ ہیں 


طے کرتا ے -- 


یه پا کوبی' آھنگ؛ یه رتصس صوتۂ ایک نتقفمه زبر لب حرف؛: جو 
نواے شاعری سے ۔اور یه ہوز و علائم اور استعاروں کی پر اسرار گنتگو جو 
نطلق شاعری ۓے سوفیوں کے حال و قال ے مثابہت نہیں رگھتے؛ ایک 
عی طرز فکر اور طرز احساس ے؛ حقیقت کو عالم ذوق و شوق میں جسم صدورت 
ہیں دیکیئے اور وجد میں اآاےٗ تػت جو ان دونوں میں بٹٹرک ے 
سول حقیقت کو چشم باطن ہےے۔؛ شاعر چشم تخٹیل سے ویکھتا ےہ اور جب 
صوق شاعر پا شاعر صوف هو جاتا ے تو یه دونوں لاھیں ایک ھی نقطے میں 
سیف آئی یں ۔ 


شاعری کے بارے میں یه مشہپور ہے لہ ید کوئی اکتسابی ٹے نہیں 
بلکه ایک عطيه' نطرت ے ۔ اسی طرح صوف اپنے جذبھٴ' عشق کو بھی اکتسای 
نہیں بلکھ فطری بتاتا ہے ۔اور سج تو یه سۓے که جب تک ػە موف تو 
شاعر کا اھنگ اور تخیل اور شاعر کو سوئیق کا عشق تھ ملے الہ تو صوف 


مکمعل اورنے شاعر ۔ 


۶) 


اب آپہ کہیں کے لہ لو یہ بھی کسی کی لیفیت ہجشم کا شکار وا 
کہاں اس گی يد بات له انان کی عظمت کا راز اک اس آزادی میں ےرہ 
جر نوا میسں غطرت کی اعہگمرانی اور تکمیل مثامصد کی آزادی ے عبارت ے اور 
کہاں ید اسی حال و تال "شف و جذٗب اور وجدان کی بات ؟ آپ گھبرائں 


نہیں سے 


سس میں حجیوڑ دیر کو تعے لا نیا میں 

اغزش بڑی عونی تھی و لیکن بیل گیا 
مقائق اشہاے تػا علم؛ جس سے الان وا میس نطرت پر ۔تکمرانی کرتا ے؛ ایک 
خبر عئلیمہ غ اور اس قی آذمیت ىا نسّات امتيیاز غ_ ک4 انسای شعور ى تاریخ 
یہ بناتی ہے لہ اس کہ تغیل کی پروازہ اس کے خیال کی آزادی, اس کی نکاہ 
کی وسعت اور دراکی اور اس کے جذبد* ادٹار و محبت کی اُراوانیء اس کے تیشداٴ 
عھل؛ علم اشہباع؛ تسحٌّر فطرت؛ ا,جادات وع با نوع گی عرھوںل مدمت ےہ ۔ 
اس ے بیکانگی؛ با اس طرف حشم حقارت تذابل آدمیت ےہ ئھ 


جے 


سنلسی سپ ببار کھوق مم سد کا اعتبار ٹپوفلك ے 


اور او فطاینے" حبات لج کے عیا ام کو خحواب؛ سی شق بی ثہات نتصوررز 
کرے؛ ترک خواہشس اور تفی“ ذات کو هھوا دبتا ے ۔ وه اصول حیات اور 
انسان کی گہریائی دونوں ھی کا خالف ہے۔ لیگ ایک لمحدٴ تال کهھ دے 


ا 


اج ہی حا نا ھت خر آد اھ اس 


ید سحیح ےر لد خواشثی بذات حخُود کوئی ثر نہیں ه اس کہ ٹرک 
کی تعلیم دی جاۓ؛ یگنن جب کسی ایک فرد بثر کی تکیل خواہشٹی کسی 
دوسرے فرد بشر کی حخَواہشس کا حون کری ہے یا اسر ى خواھشوں کے جنازرے 
پر تکمیل پاتی ے تو اس وقت وہ آرزو؛ اور اس کی تحصیل لسی انسان کی نریں 
ہلکه ایک درتدے کی خواعشس کی تحصیل بن جائی ے۔ایک ایسے زہاۓ سیں 
جبکھ انان کے پاس ایسے مادی وسائل موجود ند تھے جو اس کی درند فی کو 
تہاۓ اثسانیت دے سگکتے اور اسے اس ہروت گٹبرعل ے۔ شناسا ٹرسکنے کہ 


7-٦ . ھ‎ ١ لد × قھ .۰ ا‎ 1 30٦ 
اق ایگ تا شٌ خواشسش سے وف خر دلك 8 جے ا عشم نے کپ 2 کے حواعشیشی ے‎ 


حعہے 


۶ 


نی نظرید کا پیدا عونا اخلاق انسانیت کی دلیل تھی ۔ نہ ”کہ اس گی تردید ۔ 


8 ٥٣۹ 


' ا لَ . ؤَ 3 کس ”سے ن٦‏ - - - 
اور یه اصول فطرت عے گه جب مداواےۓ غم کی کوئی تدہیر نہیں بی تھے 


: ہے ق_"*" ای ۱ 
إ ہعا نا ہےج۔ در :لا ٣0‏ آ. ا اڑۓ . جح 1 کی آے ۔ ل۔ یی ہس گ2 ۰- ہے اس عاپكی ج شا سک 


2ع 0 
:کا ہی : اچ کاو کا ںی : :_ وہ تا .- سی تھیں' "ری ا ٣‏ 


بے اع تی با مَكِسمْه ‏ دّات: یە پر و کا آ دی خیاںن و ازاڈ ک" 


مود س گے س لے پا 


با چم .ٹب : 
و خال یق اراقی سے ٹاقابل ہہت گے ۔جبر ارت مھ 


اس [- نر خی 


ج0 ا 5 سس - ٌ .- - پا آء 2 و . 
نہیں بلکھ آدسی د بی هوتا گے ۔ صوق اپنی شس ٹو ىار بیڈیاء لیکن اپتے 


خیال 1 زانی ذّسی الم 7 حا دہ رر گے گا مو تے غر باڑے نہیں کہ اس 9+ ارد 
نشی گی قنم اس کہ خیال کی آزادی ٴے نشان ٹیا ۔ ۱ 


سے 


ہٍں نو ہیں بٍ انان کی سیت پا سس وت ھی 3 ہیں 


ا لی ایک عظیم با سك یك ”اد 7 نہاں ابی اسیک 


اور ۱ ٹر اج صؤعبوںٹ ‏ کۓ اس فقلمهہ احلای ‏ ا سے کے تل قہ' فقوت اسُتے 
لا سالیسی نہیں کگھ آاس ک انتا ات 3 حا سے ب.َ- 


۰ 7 30 2 2۳ یق * ہس 


لیکن قہل اس کے دہ میں ان يی اوا 


لن 
ت0 ×. ئےے۔ . 
دْ واراعزسر احریقی جحرات آور پامردی 


سر لا 


کپ آذکوی اسائه نبناؤںٹ اور کوی ایک خرف ڈان٘ی ان کۓ اس افسائه* ] 
سی ٹرولء ٹچھ پس س شاو ٌف حیئیت سے ذور حاضر گے اس یال کو ویث۔ 
ترنا جاعوں ‏ جس نے ان کے ال اھ“ الہ کے و آج ہے معنی کر ر کپا 1- 

یه بات ئه اسان ایک !رتتا یافتہ حیواں ے؛ لکوئی ڈارون ھی تب 
انکشاف نہیں ۓ؛ اس کا ایک غیر ساٹٹسی تظرید بوفائی قلسفیوں کے زماۓ 
ے پاپا جاتا ۓے ۔اور ربمی نے یہاں بھی اس کا ذڈػئر ‏ ۔ لیکن اس کے 
باوجود ایک آعنی غط اسان اور حیوان کے درمیان کینچا عوا تھا جو ناتابل 
عہور تھا ۔ وہ خط آھنی: . شمور اور ارادے ى آزادی کا تھا جیںکو صوق جوھر 
ربوبیٹ آأ٭ ور عتلثین عقل ہے تھہیر نر ایی وہ ایک کیفیائی فریق بے ى حیوراں اور 


انان کے دربیان جاےۓ ئا له صرف کمباتی ۔ لیکن ڈارون کے فلسفہ“ حسمد الہتاء 
ک روشٹی میں انپسویں صدی کے بہت لے ممفگروں ے غاہا حجوں رفس سرمایهة 
شی تصدیقی و توجیپه میں اسان اور حیران کے درسیانِ اس کہغیاتی کو اٹھا دیا 


اور صرف کیاتی فرق کو قائم رکھا ۔ 
اس عمال کو ہے طہلے وت اتیارویں صلی کے ان سمفگرین 61 ہبی ہاد بت تع 


٦۳ غ‎ 


بھی پہولنچی جو شعور کا تجزیہ کیعیانی سطح پر ٹرککے اےے, مادے میں تحلیل 
کرۓ گی کوششی کًُرۓ ۔بہر حال جبے اس تصور اآدے پر تقرق پا 0168:۹ 8ج 
حال کو ماشی کے فقابلے میں عر پہلو 
اپنی چال پر چھوڑ دیا گیا اور اس 


الممّد اآسےنسر 9 عا نھوں بروان سے ھا ' 


مسصلا: 
سے لازہا بہتر قرار دیکر حال لو اس ] 
"کو ھر قسم کی تنقیح اور تہذیب سے آزاد رکھا گیا تہ ان کے نزدیک شعور 
اور ارادہ وثت کے عتابلے میں ہے دست و با ٹیا ۔ 


۸ ٤ 


]سس 


مغرب کے اس قلسفر ةٴےٍ گہرا اثر عماری زندگی پر اس ون بڑا جکەہ 
دور غلاسی میں عم ۓ لارڈ میکالے کے غلسفدٴ ترق گی تقلید میں ہی کے نزدیک 
ٹوموں کا دولعت هونا ھی ترق ہ۔ عبارت تیاء قطم نظر اس امم کہ ”لہ افراد 
گے رشتوں کی کیا ثوعیت ےر نظاء سرايه داری کے اصول رہا کو حلال قرار 
دیکر ابن الوقتی کا چان اختیار گیا ۔ اور اس کی تنتید اور نغیر کو خلاف اداب 
غلاسی' فرنگء خلاف مصلحت وقت تصور کیا لیکن جب گجھ دنوں کے 
بعد مغرب کی غلامی کے خلاف آزادی نے ایک عمه گر جذبه ابھراء جس بت 
ایک بہت بڑا فکری مظاعرہ اقبال يی شاعری میں بھی ملتا ے تو جہاں پبروئی 
بشریبپ آؤ رلارڈ سکےلے 5 کی !امت کا زور گھٹا: وھاں مغرب _کے علوم ھم کی طرف ایک 
تتتیدی نظر؛ اور ایک اخلاق جخدبه ملح سرمايه داری بھی پیا غرا ۔ علامه 
اقبال 1 قی شاعری ہیں ایس تصوف 1 رسوز بیخٌودی ے اسی جا یے گی راہ 
سے اپٹی جگھ بنائیء اور ان کی اعاست روسی؛ اسی جدبھٴ خر ػ ایگ ادغعا ہے 
له حب فات کو حب غیر ہے اور ارتقا کو اخلاق انسائی ہے ایک رط 
حسن دیٹا چاھئے ‏ لیکن اس سلہہلے یں انہول ۓ داخلیت ي آزادی پر اس 
قدر زیادھ زور دیاء که کبھی کبھی تو یه اساس ھوتا ے کە ان کے نزدیک 
بھی صوفقیوں گی طرح عالم معتعار اور وقت غیر حقیقی ےہ اور جو کچھ *۔ 
وہ خُودی ھی حُودی ۓچۓ -- 

اک تو ےہ کہ حق ہے اس جہاں 
با ہے نمود سیعیائی 

لیکن زندگی کے تلخ حقالق ید بناے عیں؛ ”کہ عالم سخت کردار اور 

س گب زمائه بزامنه زور ے ۔ شم انی غر خواہشسشس کو اسبر لاد نہیں سکتے 


عیں ۔ وہ ایئے راکب کی آزادئی انتخاب کو محدود بھی کرتا ہجے۔ اس ہے انسان 
عہور نہیں عونااے بلکہ یه سیکھٹا ۓے کهہ شسخیر فطرت قوانین نطرت کی اطاعت 


ارس 


میں ے لہ کہ اس ے روگردانی یا چھوچھکے کی ر آفریتی میں زماله تغیر و 
تبدل ھی نہیں بلکه ایک ارقا یا (ائئنڈ(5ائزداأ٥۷تل)‏ بھی ے ۔اور اس عمل ہے 
لائنات ف ککوئی بھی کے آزاد نہیں ۔اسص ہیں مه نہیں کهھ غیر شعوری دنیا 
3 رتط غیر شموری 'ور شەورک دنیا کا ارتقا شعوری ےہ: اور انا اپٹی 
دالیت ق آزادی۔' دو برولۓے کر ٹر اہئے سعاجی ارتتا پر ائر انداز عو کنا 
ھء لیکن اس کے بھ معنی نہیں کہ وہ سماجی ارتا گی خارجیت ا کونی 
نوٹس نه لے اس کے اسول ارتقا سے روگردانی ‏ کرزے ۔ 
- 


تسا اساپٹب شہور غس گے ة اه آزاد بثارثت ج-- سے ید اس نے نك معنی 


ہمورے گے اس قَ دذاحلت ػ ‏ گی آزادی بی بسثْارکت شیرشی 1 زین بنت ۓۓے ۔ 
نا تح نا کی کے آہہ مصائے کک ہداؤا اجتعماعغی تا رات چماث سس ہیں ئن ھے۔ 
اور ات اجتماعی َ سب سم پہلا اور سب سے بڑا کت رورباتِ رہل کی کے 


پورا کرۓ: اس کے آرام وآ ڈایش اور فراعت ونت ہیں اضالہ کرۓ کا ےہ 


ناکھ وه ڈھنی مشاغل میں زیادہ سے زیادهھ وقت ڈدے سکے۔ اس كػاھ کے لئے 


ھ 


سائنس اور ٹا لیجی کے امداد گی جو شرورت ے ھه اظہر ہن الشمس ۓے ۔ 

س کی زند گی کا دوسرا سب ہے بڑا اور اھم سئلہ فرد اور جماعت کا نہیں کہ 
جماعت ھرفمرد کو جائع آقے بلکه فرد اورفرد کے درمیان منتلف النوع رشتوں میں 
حسن پیدا کرۓ کا ہے ۔اور وھی سب سے ٹیڑھا مسئلہ ےہ لیونکهھ بزم 
انسالیت کا غر فرد بثر شعور اور ٹر ارادڈی ي آزادی ے بتصف هھوے ےۓ 
باعث خواہ اس یی وہ آزادی مشارکٹ غیرعی کا دین کیوں له ھو؛ متصود بالدات 


بھی ۓ ۔اس کے په معنی ھوےۓ گند غر فرد بشر کی تکبیل ذات یا ارتتاے 
ذات مشریط کے ہام . اقراط ط کک قی تکعیل نا ارتقارے دذات پر اور سوسادٹی اس بقحسعد 


. حصول +: ہرف ایک ریعا ہے ۔ زكے کہ توی م١صود‏ بالذات کے ے حنانحه 
اس نقطه* نظر ہے ئه تو ریاستی مطلثیت صحیح ے اور : ته قوسی سطلقیت جو له 
یگل 1 نظطریهة کے - کھ اٰس سے ایگ بی ہر اسٹیٹہ: ہ؟ ک پا ایہاںن کت بدا موا 
ےہ ۔ اس کے برعکس معاشرے کی بنیاد آزاد مشارکت ہر عوئی جاعئے اور ! ٹر 
ائنسان ۓ ابھی تک یە نہیں سکیا ے یا بهہ کە سرمايه دارائه نظام کی آزاد 
مٌےےابقت مے اس 3 گی غطرت کو ا پنے اصولوں یں تی ابا ڈھال ڈیا ےجس سس 
کہ وه آم انە رادیت اور انفرادیت پرستی کا فرقی معلوم کرےٗ سد قاصر 

اس _کر يہ معلٰی نہیں لہ اس کی فطرت کی اصلاح خارجی اور داحلی ذرائع سے 
نسپیں عوسکتی ا 6 اإان کے اکا اس آزاد با کے" و ناد غا ہے ۳۴ لاٹ 


عامهہ ھی کے اور تک عدود رکینا اع اور اس ی کوششس ڈرلی چاھے 


١ 


۴ك 1 


.7 بی تتت.۔ ا ہی ےا لا ٹپ نٹ ےه ً ۱ 
کہ اس ٹا برچھاواں اس ي حریم ذات پر نه پزۓے باۓ ۔ جہاں وہ جرد اور 


بنفرد هوتا ۓے ۔ تکعیل ذات عحصول آسائفٰی زیسٹ شی میں نہیں ےہ کو 


سے تسپ" 
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انان ى ایک زبردست خواہشض اپٹی یکنایت و انترادیت کو پانۓ 
اور اسکے اشہار کی بھی سے ۔ اور یہ وہ متام ے جہاں دوسرا اس شریک نہیں 
زھاں وه خلوت جاھتا خء په علوت صرف فارخ الال با قراغت وتقت عی سے 
نصیب نہیں عوتی ہے بلکكه اس کے لئے فراۓغ تجرید اور ایک دل ہے مدعا بھی 
جاعئے ۔ جب انسان اس منزل پر پہونچتا ے تو وە از مود بہت سی خواھشوں 
تو ھاتیے ك مہل سمجھ کر ترک کر ڈیٹا ے ۔احترام شخصیت؛ اسی حریم ذات 
ۓ تقدس بے پيدا ھوتا ر: جہاں ود ملفردء جرد اور آزا: رتا ے اور يه 
غعارے صولیوں بج ایک عظلیم اخلاق ورنہ ہے کہ الم و استحعبال ب در کنا و 
ود داغ غہویں یق بھی اپب ُه ر ٹھتے - یه احاس که عحب سی ارد بشثر ق 
آنکھیں بار عجری ے جیکنی ہیںء تو عرش کبریا کے پاۓ جھک جاۓ هیں ۔ 
اخلاق احساعات کی ایک اعلى ترین صورت بے -۔ 


اہی کیسے ہوتۓے ہیں جنہیں سے بند کی خواہس 


پنانچە یہی سبہب عے ػھ سوقیاعم رام ۓ؛ خالق و خلوق: عبدو معبود ےۓ 


رشٹے کے بجاے عبوب اور حبیب کے رشتے کی بنیاد ڈائی اور اسی رشٹے کو 
انسانوں آۓے دربہان رابج کرۓے گی کوششی گی؛ کہ عشق تکمیل ذات اور 
تفرید ذات دونوں ھی ك ذریعد ے۔ عشق میں السان اہئے کو کھوتا ھی 


مہیں بلکہ باتا بھی ے ۔ عشق وصال ھی نہیں بلاکه فراق بھی ہۓے۔ 


--01ِ 


شسیدمہ ہامن و ہر لعنلهہ ٹریزان از ہن 
ہ : - ا 5 گََ لس رآ چ ء سے ٣یج‏ 
صوق عوں با صوق منش شعرام میں ان کے اس آئیڈیلء ان کی اس پا کیزکگی 
حیال ٭ًو بارعا نذرائه عثیدلت ہیٹس کر جا عوں اور ائر کہی کو یه خیال 


ہے 'لە جو انسائی فطرت 'ػەه اس وتت سوہود ے اس ے یم آٹئیڈیل دور ارر 
۲ ۱ ح‪ںتے ےس : 
70 ادہل دا۔صم ےی گے نج آ8 فک الہ صمیٰ -]م رك عرضی تر وت ۱ 


ثہ رکھیں اور ثانیا اہے فراسوش لهھ کریں کہ شعور اپنی قطرت عیبور پر بھی 


راع خرام 


و 


1 سی ٌ ۔ اجس ہے ھراؤں نے ہے مرڑے ئیںے تھے نت کگ آئششی 

ہے زور ارز کے نے کر بے سے مسوم پر بی اث ائداڑ 
عوسکنا لے ۔ سے وھ حارجی تبدیلیوں کے ساتے ساتھ اپنی خود ١‏ ہی 
بھی ال کرے۔ خوہ بی کے مختلف درہات غیرە جہاں کچھ لوتوں 
کو ایک تسکین خاطر اس بات بے ہے کہ فطرت ہمیں ود اموت کے لے 
تیار کرتی ہے اور آخرکار ھمیں اینے جسم و جان کو فطرت کے سبرد 'ٹرا بڑنا 
ۓے ۔ وھاں ئحھ دیرائوں کو اس آشوب آکہی ھی میں لذت مات ے لہ 
تسلسل حیات کو سے نہ ”کہ فتا کو۔ اور وہ تسلسل عالم انساتی میں عالم 
حیوانات سے ختلف ہے ۔عالم حبوانات میں ود تسلسل تمامتر حیاتیای ہے اور 
انسائوں کے عالیم میں وہ تمام تر حیاتیاتی ھی نہیں بلکھ تعدی اور تہذبی 
بھی ے ۔ اور جس کو ئه ہم یقاےۓ حیاتٴ نہتے ٭یں وہ سمنون حشمدٴ حبوان نہں 
یا حیات حُضر ے نہیںء بلگە ایک رتس ثشعل: ایک نشان ‏ 'کہکٹاں سے غبارت 
ہے خواہ وە مستعجل ھی یوں ئد ھو۔ زند کی ایک اقدھیرے ے دوسرے 
اندھیرے سیں جست لگڑے کا ام نہیں بلکه نشان انسانیت کو بنند رکیۃ؛ 


لے 


اور اس کی سہمات گونا ٹوں میں اپنے نقشس قدم "کو دوام دینے اور اہنے پیچھے 
زو“خی ابکے جوا حعیوز جا ے مہیں کے ۔جب دوں اس حوصلے سے زیست کرتا 
تو پھر اس کو ایک شہید راہ غشقء ایک شید جمتجو کا جنون سمجھ میں 
آتا سے ۔ خواد اس کا حامل لنچھ بھی ان عو ۔۔- 

حاحصل ئُغف پوحي ہشہد الف کا ہوالہوس 

یاں پیل ھر اآگ درحتٹ کا حلّق ہبربده تپا 


٭۔ 
ن0 


یه حکیت الم الشجاع پاسفا کی ء ایکو کو دار کھینچا ایکو کی کھال کھیٹجی 

دور حاضر گی نفس بپروری ارر گی الھٴ زر کی داوری یی نے نی غو تو عو۔ 
لیکن جب بھی اور جہاں "نہیں بھی شعرری آزادی؛ خیال کی آزادی اور اعلان 
ملمنہ الحق کے باب میں بیباکی کی گنتگو ہو گی لو وہ درویشان باصفا؛ اپنے 
اپنے سر بریدہ علم کٹے هوۓ بطن مامی ہے ابھریڈکے اد اپنی اخلاق جرأتہ 
ابنی اولوالمزمیء ابٹی دشت بیەاتی جنوںہ ابنے خلوص اور ابنی دردمندی ے 
عماری راہ حیات کو متور کرے فغوے نر آئیں کے ۔ 


٢ ٣| 


اِسا صرف اس 3 نہیں ہے "لہ دونوں لن طریق فکر اور طریق احساس ممائل 
ے؛ بلکہ اس لئے بھی ہے کہ حق بوئی وحق گوئی اور سٹک عشق اور 
دردمندی دوٹوں عی کے دہمیان مشٹرک غیں اور دوئوں عی اپنی دنیاوی 
حوامشات کے ٘وتا ےے !ہئے شعور اور خیال تػا چراغ جلاۓے رھتے هیں ۔ 


لیکن پہ حکایت الم الشجاع بامنا کی اس ونٹ کی ے جبکە دروبش 
اعلان 'لئلمتهہ الحق میں واتعتا بیاک تھاء جبکە وہ فرمان شاعی لوٹا دیا ”کرتا 
اور روشناسی خلق بر فخر کرٹا نہ که اس وقت گی جب ے کہ اس ۓ غیر وشر 
کو اعتباری تصور کرک سیاسی خُموشی اختیار کی اور عالم ”کو حفہٴ دام ۔خیال 
تصور کرکے اپنے دام و درم کا بیوبار یا مایا جال پھیلایا اس وقت ے لہ 
مرف تصوف ى اخلاق ثرت درویشوں ہے جائی رھی بلکه تصوف گی تجریک 
٦" 3‏ بھی شروع عو گیا مہ پھر لیا عجب جوشیخ علی حزیں ۓ یه بات ازروۓ 

تی می ہی عو کہ وس براے شعر گفتن حوب اہت؛هء یونکهہ اس 
واٹ ہے تصدوف تو صرف شعر ھی کے ذاریعه زندہ رھا ے ۔ 


اپ میں اپنے مضمون کے اس ابتدا یی حعے کی طرف لولنا جاھنا ھوں 
جہاں میں ۓ بيه کہا ہے 'ػکە شاعر کا طرز ٹکر اور طرز احساس سوفیوں کے 
طرز فکر اور طرز احساس ے معائل ہے کیوٹکه میں ۓے یھ حسوس کیا کہ اس 
حعے کی ونامت جسی که کر جاھۓ تھی ویسی نہیں کی ہے ۔ 
میں ےۓ صرفیانه طرز فکر اور طرز احساس میں؛ وجدان لممعات؛ مشامدے, 
ساقیے؛ ذوق و شوق اور لیف و سٹی کو اعم قرار دیا ے ۔ اور تخلیق شعر کی 
نفسیات کو سامئے رکھتے ہوۓےٗ ان چیزوں کو شاغعر کے یہاں بھی تلاش کیا 
لے ۔ اس سلسلے میں وجدانِ کر ایک ڈانڈے کو جہاں تخیل ے ہلا :. ےک 
وغاں اس کے دوسرے ڈانڈدےۓ کو لاشعور ے ملایا ۓے ۔ جو فکر میں گہرائی 
علامتی تصھہورات ستی اور ہوش پید! کرتا ہے ۔اس میں شبه نہیں گه شعر 
وی ایک عورف عمل ےہ اسیج (٭038٦10)‏ کو میال اور زبان کی متعلق میں 
ڈھالناء جوش کو نظم و ضبط انگ تک بابند کرناء یه دوئوں عمل شعوری ھں ۔ 
قطم نظر اس اس ےہ کہ بہت سی شاعری ٹمامٹر غقل و متعلق ھی کی روشنی 
کیجائی ہے لیکن اہی چیزوں کا شعار سنقلومات میں ”گیا جاتا سے زھ ”زہ 
دنا ا جا کلام شعر نہیں ہے ۔ شمر ”اہلاۓ کے لئے کسی 
کلام میں اس کی تحخیلىی لخلیثہیت کک پایا جانا ضروری ے ۔چنانلچہ اسی بنیاد 


پر اس کے عمل تخلیق کو عمل مناعی یا ریم ساڑزی بے بسنتاز کیا گیا 
ے ۔شھر روثیدء* عوتا ۓے. نظفتگنۂ لاٹھور ےء اور سشقدر زیاتھ احساس .ا 
جذيه توی ھوتا ے آتنئی عی زیادہ گُبہرافی ہے ىہ زوئیئہ عرنا ےی اور وھیں سس 
وه اپنی کے ثرت اور عورتو خی کی گان اخہاتی وحدت بی ساتھ (اثاغۓ 


اق یکر اون شمور عغی یىی ف رنلشی میں چڑھتا ہے که شعور ھی؛ زامرجخ 
اوز سا : خقم یر ٣ص‏ اور لہ مو غنسوس اور معقوں کے تضصاد کو ٹڈؤر تفرتا أسں سے 


اور شعور ھی تکرار آھنگ کے درسیان وقفهٴ سکوت اور دوران آھنگ کی 
تعین کرنا ۓے ۔اور وعی اس کو طرح طرح کے وزن ا مرحم کرتا ے۔ 


شعور ٤‏ قملی اس سے آگے بھی ے وہ تنقید مذاقی اور تثليد ا ہا رز بجی 
کرتا ے و ند صرف الفاظ ھی کو کاٹتا جھانٹتا ے بلکہ جز اور کل کے تداسب 


اور توازٹن کو بھی درست ‏ کرتا نے ۔ 


لیکن ان چیڑوں کا اعتراف اس حقیقت کی تردید نہیں کرتا کہ شعر سس 
جو کی و مستی؛ توجد جذبه اور جو حسن ایمائیتٹ که اتمارے اور رسوز 
و علائم کے استععال ے پہدا ھوتا ے وه دنیاۓ لاأاشعور ھی گی ذین عوۓ ہیں ۔ 
غھر شغعر پا بە گل ظلات لاشعور میں غوتا ۓۓے ۔ غیب اسی کا نا ے اور نواے 
سروشی وہ جدبھ ے جو آاے لاشعور یی دتیا ے ابھارتا ے: اور جب شاعری 
ہے ان تمام عناصر کو حاجب معنئی تصور کرۓ کۓ ختم کرۓ کی کوشئی کی جاقق 
ۓۓ تو وه عاف اورفاف تو ضرور ہو جاقی کے لیکن اس کا شمار لام موزوں 
میں نہ کے لہ که شعر میں کیونکد اس ے اس کی وہ تخلیقیت؛ تہه داریہ 
برای اور گیرائی ضائمع ہو جاتی ہیں ۔ جر تخیل اور لاتعور اور جذبهہ ملگر 

کرۓے ہیں شاعری کی دئیا میں یه دونوں اصول: تخلیقء اور سرعم 
.- آہ اور آورد ختلف ناسوں ے یاد کے جاےۓ ہیں ۔ کسی ۓ ١‏ 
کو رہانوی اور ٹدورے کو کلاسیکیق کہا ۓے ۔تو نشٹے ے تخلیقی یا 
روىانوی اصول کو تاد انز×ہاتا اصول کا نام دیا ہے اور کلاسیگی یا سناعی اور 
صنائی کے اصول کو 18آ۸ 8٥ات۸0‏ بتایا ے اور وونان کے منظوم الميه ڈراموں گی 
عظمت ان دونوں اصولوں کو متحد کرۓ میں دیکھتا ے ۔ 


لیکن ارے یہاں جو ایک ىافر ستف سخن خزل کی پائی جال آد 


اور جس ى نظیر مغرب کے ادب میں کم ملتی ےہ اگر اس کی نضسیات تخلیق :کو 
بد نظر رکھا جاے تو پہ بہاٹتنا بڑیگگٹا که کیا لہ اغعتاز تغمد اور کیا نے اعتباز 


۳م" 


ز:خز و ٹنایہ اور تی نا اععار کک تج ٹاتر وہ اپولوئین اسول گے ٭قابلے یں 
نے ''ڈایائیسۃ, بن ایل یا قعاء زےے کے سر ہے : :عرا کے الھاظہ دی سب پا نر سنا نہ 
لغات ۓٌ مطابق لاَعوو ا کے تشخ تھے گراتا ج لم اور اہ ں آےے وب دی گی زیاد راڑزن٭ 
ۓے جو تموج خون آدم میں بنہاں تھے ۔ عری زبان میں شاعر غیب ہے خبر 
لاۓ والے۔ هن با 9۷٢‏ ا٥٥5‏ کو کہنتے تھے نہ کەه سہندس اور عالہ 
طبیعات کو اور وہ شاعر غر خبر ہے بہلۓ اپنے لو اعی ٴگیفیت میں ڈالتا تھا 
جوشاغر کے غوطے یا صوق کہ سراتہے اور حال یس مشاببہ ہے شاعر تػا شعور صرف 
عالم بیداری کے نہیں بلک عالھ خواب: عالم ہے حُردی کا بھی ہوتا ہے ۔ 
- کی : 
ا سی ؤڑحۂ ہے 8- ہی ری کک اپکی قعل ہا تا نے فا لیکن جونگہ 
ہل إ یک عشعل حو أ ہے 4 ری ےہ کہ خنواب گج 4 اس لئے شاعر اپ پنے اس خر بک 
ہیں "۳ اور اپنی بیداری اجس عوراب آلود غو تا گی ہے فت ٠اا‏ 2 عکی سا ختاب 
ہیں اور لْ کے جلےہ تا نوس عدموسات میں بگیتا عر اس کک مس لہ ا اھ پریجخاں 


٣پ‏ 
1 الگکف ۱ اف حشثتوںل ۱ نہاں ٦‏ کر مے 1 نہیں لد و بلکھ ان 0 ایک لیے ا 


لے 
هو جائی اج - اہلٹے :0 اس مہم تو ہمحر احمہاہاث کک ف۔لم ل سے عو ٹر 5ے اخ 
بناثذات ہے تابع غوے ےے انکر کرے ھیں: بڑھ السالیت ہیں وحدت ببٹیادی 


ہیں بروےۓ کک ۓے۔۔ اور جونگھ عقل آدم ہو کو منادات کے بھی تابم 


ظمثیت ۰- اذ.ماسات 1ج چے.- يھ گھ عثا یہ احساہحات ‏ قّ صا اف١٥ت‏ ناتا ہی ترد یا 


سے 
ور عقل ےج3 کی 6ے ۲ متتاوعة رگ مرےۓے سے بََ اور احساسات : ک باں اہسچود تصو رات 
خیائی پیگروں: [ف× ”کا یه 1 وق لگ و تخل بیمعگ حانئق ک 7 لیکن اج 


دوئی ھی صوبت علم ہے تعلیق نہیں ڈرتا ہے ۔ اس خزاناةٴ معلویات لاشعور 
کی دنا پا تلئیه حافظه رتا ے ۔شاعر اس دنا ہے عجیب عجیب تلازمات: 


تشبہہات اور تشیلات عغی پیذا نہیں گرتا ۓ بلگه اہک داحخَْلى ومحدت جہاں 


اپنے تجرباٹت مس وعاں ایک داخل وحدت اپنی نات ؿ عالم کے 
تام مظاغر ے بيی پدا گرتا ۓ؛ اس میں شب نہیں ػقھ اس ٌخ یه علہ 
ذخا ی اور احساسای عو تا ےن سے ضمسل شعار ایسے عغلوم میں نہیں کیا جاسکتا کے سے 


اور ایک گداز قلب اس میں ایسا پايیا جاتا ۓے 'کە اس ”کو نظر انداز بھی نہیں 
کیا جاسگتا ۓےء جب کوئی ھاتھ گولیوں کی باڑھ میں بوول کی طرف بڑھتا ےء 
جب کوئی خنجر کسی رف ٹُردنِ پر رک جاتا ے؛ جب کول بجی کی 
آتہاں سے لوت جائی عے؛ اور جب کروی یہ کسی زدہ شاخ کے اجھل پڑتا 


سے 


ے تو احساسات کک دائلره رد بطود پهیل کر کا ناقی وحدت اختیار کر لیتا ے ۔ 


ضی۳ 


اور انان بد ہوجنے پر جبور عو جاتا ےہ لہ وجود ہوپی رہ کے نہیں بلک 


کیا جاہکنا ہے ۔ 


اور ١‏ کر ڈوز حاضر نے - لپ دیاۓغ ا اجس ے ‏ تسخیر فطرت 9 راز نذٔلیا آدمت 
گی قیّت پر خریدا ےا ۔ احساسات کی دا کو حریف دام زرہ خلاف شرع زر 
اور تخثبل "کو حریف عثل تصور اکرتا ہے ۔تو اس ہے لچ شاعری ھی کو 
نہیں بلک اسان کو بھی ضرو عى - گد اس کی زند گی مگرمت عدیة٭: بالہد کی 
احساسات اور نداۓ تخیل کے بغیر اسکمل ے ۔ 


ساری یئ ا کی ور تا ھر آفتناب سس گ سرجں بلک اس ماغتاب ىک بی ت روزرڈھ 
ہے ۔ جس ہے 'ػئه ایک آشوپ مد و جزر ند صرف دریا ھی کو ہے بلک خون 

تو بھی ای وحشت دل په جنوںن عشلق کہ اڑی ھيں جن ے خاکہ رھگزر 
بہت اسی زرد رو عاہناب ے ے؛ یياد رۓے ػگه :تسا اور امەسا کک 
ماخ ایک ۔اور جس طرح گھ چائد کی روشنی کری مہ نہ گه تاعر 
منمکی ہے تہ کھ آرامت: اسی طرح شمری وجدان کی روشنی بھی منعکس هوق 
کہ ه که راتء نشاط آگیں حوق ے ےه گکھ نظارہ سوڑ-۔. 


سے فروغ ىہ ثاباں ‏ یں تراغ انی 


دل جلے پرتو رخ سے ترے سہٹاب م۹یں ہیں 


اور گیا عجب جو شاعر: عاتق 7 صوق کو کس لوگ ساہ زدہ اسی لئے کہتے 
غوں گھ اڑه اپنے اپنے تفے قالهة ٭ سراغ اس ماهە ہے ہا ے ہیں اور اسیس ىف 


طرف گھور گھور کر دیکھۓے: ہیں ۔ 


اپ آخْر نہیں شاعری ازرر نصوف کے ایک 0 رشنے نک ذکر گروں کا 
انہی تصور کیا گی ×ے- اور سماع ۔ حر کل اعم . موسیٹی ۳ جیعا سی کا ہے تحسب 


کہتے ہیں تد کر ذکر ۔ 
ان کیوں نکلئے لگتی حے ئن ہہ دم سماعم 


گیا وو ہصنا سمائی ے جنگ و رباب میں 


ور یہی سوستی روح شاغری بھی ھے نہ خرف اس لے ػئه یھ زبان جذبه اور 


تق ض | 


فردویس گوش ےر بلکد اس لۓ بھی که سوستی رشتیں کے ادراک ک 
لطیف ترین عسواق عنم ۓے ۔ به ایک حسوس علم ریاضی ہے اور علم ریاضی ھی 
گلیے معرفٹ حقیقت ے که اس کے ذریعے اجزاء پریشان کے باعمعی رشتوں کو 
سمجھا جا سگتا ےہ ۔ چٹانچہ سغرب کے پہلے سسلگ لسفی نیٹا غورث نے ابنے 
بسحٹی ازم یا نصوف کی پیاد علم رباضیات عی پر رگھی تھی ۔ اب یه بات دوسری 
ۓے کہ کیا غیٹا غورث اور گیا جانٹەء کیا سوف اور گیا ختاشیر اس شاھد 
مطلق کی جستجو اور خواہشش دید میں دو چار دہ ھی چل کر ٹھک 
بیٹھے تن ہار 


ماں اھل طنب کون سے ململه' ابافت 
دیکھا 'ىه وہ ملتا نہیں اپنے ھی کو کھوآنے 


اور پپر اس واماند گی* شوق میں انسان ۓ گیسی کیسی بتاہ گاہیں نہیں 


ذیر و حرم آئیه' تگرار ٹا 
و آماندگی' شوق تراشئے ہے بناھیں 


لیکن جہاں تک کھ اس ناظورۂ نظارہ سوز جوھر عرض و خیال: معنی وت 
دوام؛ سلسلهٴ عست و بود؛ حاجب راز وجود ى جستجوہ خواعشی دید یا خوامٹشس 
ادراک کے جذیے کا تعلق ہے وہ اس سے کہ ذھنی زند کی کو طول اسی جذہے 
کے سفر ہے غےے جو کبھی ‏ تا10100010 0د با سشخصر طریق فکر کے تحت 
راہ عشق میں تو کبھی اس ہے آزاد راہ عقل ہیں ڈمزن ہے ۔ اس کن بہ ذوق 
سفر کسی بھی واآماندگی ے کم عوۓ کی نہیں کیا عجب جو سائنس کی 


برکتوں اور دید نفذسیات کی تحقیقات سے اور نئی زاھیں اس کے سفمر کے لئے 


کھلیں ۔ 


لے س0 





اقبال اکادسی کوششض کر رھی ہے کہ علامہ اقبال کی زند گی 
کہ بتعلق جس قدر معلوبات فراھم ھوسکیں جمع کرے تا کہ 
علامه اقبال کی ایک مبسوط اور مفصل سوانح حیات ترتیب دی 
جاسکے؛ لہذا اقبال ریوبو کے قارثین ہے التماس ے کہ وه اس 
کوششس ہیں اکادمی کا هاتھ بٹائیں ۔ براہ سپربانی آپ جو کچھ بھی 
علامة اقبال کے متعلق ذڈاتی واقفیت کی بناءع پر یا اپنے دوستوں 
اور عزیزوں ي معرفت جائتے ھیں؛ ایڈیٹر اقبال ریوبو کو لکھ کر 
بھیجدیں ۔ علامه اقبال کے هاتھ کے لکھے ھوۓ خطوط اور سسودات 
کی عکسی نقول اور علامه اقبال کی اصل تصاویر کی کاپیاں شکریە 
کہ ساتھ قبول کی جائیں گی۔ 










۲۸۲5۳ ,7510۹70ا۸تھ)۸ سا 1)۸ 7118 
(اوعاجدا٤‏ ت5۶ صفداذاطلد ,84 ۷۰ط عاعماط) 
.1٦ات ٣۸‏ غھ-۰۔۴ 


آ0 ۸135401۷0 ۲081.111075 


۸0 غھنسرالےٹ آعه2و ۲ط ۔(000تا) "ات70 نااوھت لا ادرنلاجطوا'' ١‏ 
۱ 7013230۰ ۸۸۴11168 
بہمتاقاصہہ٤٣‏ ن۷فص1) ''صفداۃ ×١‏ سووءظ سرتاا۸ ؛مماہت٤×‏ ءا اجطوا“ .2 
۱ 83۰ ۔۸ سے و طا 
۰ :۴.۸.۱1 ۔ٴ+] اتا (ص٥۲نا)‏ ٰتوزی٣‏ زہ>عا 7بمزٴجتج] ا9ط(]“ : 
وا ۸۱ سوا ك5 طا زمفرتا) ”لعط10-!-احامو(3/(“ .4 
۔ثك3َِ1َِٴك ء۸۷"۳"۳۵ قم تا ٢نا‏ (لءنا) ”آ 5ا14 ۰۵۷۲ ٢ب‏ ٭ تک 311[:]؛“؛ .5 
8۷۰ئ0 ے۸ تا بط زصلہءتا) ''اموء ٥ة‏ ط۸ عطا لوطا0)]“ .ٌ6 
۔اقواطدءت170] عوتدا۷ۃ ‏ رط (ہل[ا) ''صدد٭ :تا [۰۸ہہ۷۸۰۲٢1‏ مٗد امطاورڑت .7 
۲٢١۰۲۰ 04‏ رتا (1[۶۸۵) ”فدہ تا ×غم سوسصس--- وی۸“ .8 
۰تت05012) 
:11 0الث ئب۵ زا (ںٹ377ا) ''1ا(١۸ء-ئ‏ رنڈ سد لافطا“ 9 
۔ادطاہ1 فعصصحطان ۸۹‏ نگ ةصھا۸۱ بزطا (لعءتا) ''قتع:ٹپ]ا امگلا“ ۔10 
۳۰ ك0( ۵مرصا۸, ےہ۷ ×طا (یال×37ا) ''1و اوہہ( عد ادطو]“ ۔11 
۔لفا: 0ا4( صو(فطت) آ۷وٌ گا بط زنادعہعظ) 'ادطاو]۔-نووامگا“ ‏ .12 
5.۸۰ ۷زظ (صمنافاعمد نلحیصمظ) ''ججزجددد ان۶ اعزم نام ب5 سا پک 13 
.0ء 
۔ضظا0٥/ ۸‏ حصماسو/ة نط زاامجہ؛ظ) ''لدطو) ۱٥‏ :دن معدمص7]' ادعءاناہط“ .4ا 
7 ۸5010 
5.۸۰۸7۰ تطا (نافیصضظا) ''صدادناد۳ ٢ہ‏ فؤەسمووطاءجظ ليی‌+مبعزاز* ڑا 
۰(×فف حوحااظسا] ‏ م*ِئأمہ بطا (نطلمنگ) ”اداجا-مبداا“ 5۶۰ا 
۷۰أمفظ جاقاات٢اس]‏ ہمعئٹ ۳۲۵۴ بط (ممنا داعصہ ذَتالہ:8) "ہہ 1۷۰4(“ .17 
۵ ع۶۲۴۲ ۲نا (1100 ق1 مہہ نافمنگ) '2دز((--مح یہ۸“ .18 
.قف8 
1(۰ الاہہ٣٣٢)ذ)۲'‏ 5.۸۹۰ بط (ممھنافاذفصہہ! ۷۰ا۶٣۴)‏ ''۱ورخ۔-رٗصٗەحارل .9ا 
۰ص 4ا20 ۴عا 1۵‏ گ ظا (صمنتفاخصہ۲ ۴۵۶۳۱۲۰) نمودا--یمسنط' 20 
۷۰۵۵۵ ڈعطاک بط ر(صہزاواخم3ہ؛ ط۰ہ۳) ٭'وا ائہا۔۔-:-۔صح ہہ“ 21 
ژدہك( ۷ ۱ 
11800 انم رط ز(صہذاداعئصہئ؛ ملاآجہ٣)‏ ''ہڑا11-؛۔-ممعطمعو”من“ - .22 
۱ .51 
,4 اسصات۸ ک بط (وٌہااداددہ؛ زنەہِس6) ''مزے۔۔رمماں2* .تد 
۔آعدہ۶۷۵ 
۔نمأةاا ۴۰۰۸.۱۲۰ ئءط بط (دہز قاخ مہہ ۸7(ہ۳٥ )۴‏ 7ظط کو2“ .24 
ناءطا۷۷ لٛالاطےٰۂ .طط بط ز(ہہااوافمہہ ءاطصہم) ''سو۔م-ومی۸(۸٢‏ .25 
.۸271 
۔داعصوہ (ط۸۳) ''ھحاط ہ) نطو مط٢'‏ دسمنوناعظ ۳ہ ہمزا-و ا7ہم .26 
۸43071۰ حقتاحام ×0 حا زہو) 
(دمااعاكعص۹ہ٠‏ ذنلھدأظ2) ''ا۸ط1 ۴ہ خجوہك ٢۸‏ ع۸ا ئ صمناعںقمعنھا“ .27 
۱ ۸۹۰۸۰۰۸۰ ہطا 
654 بط (ٰوااعم5ا) ''دمائدعف 1۱ہ مداماع ۱ہ ہڈظ“ .28 
.01 
176 .3 رط ز(صەنافاد”“۵! عحدتھتصت:6) ''و‌اتماة۰۸۷۔رورمببوط“ .29 
1101۰ء5 
10910188۷۸ 


:90 جم زطلممظا) ۱۔۸[ ٢٠‏ ۷ ا ا |198 ٦‏ 
3 


- 7 ۲٢ ٠١. 2 ا01[ (ٴلكلہ3ا)‎ 1960. 
7 -ْ ٠ ۲٦ ٣١. 3 ے0 زااءزاعہظ)‎ 1960. 


٣۷‏ ]35آ 


.۰ 188 (7۵۸1۵۱]) 4 .اط ۱ [ہ ۷ ٢۷ت‏ اخ5ا:] 
.۰+ ,1 پچۂ۸ زراد(اعوس) ا ."ت۶ آ11 یہ 7 فَ 
٦َ ۰‏ ا100 ((ا۵١٢لا)‏ 2 .ما ]1۱ بی - 7 
.1961 ٤ت()‏ (طدزاعل) 3 .صا( آ1۱ بی 7 7 
1962 .30( ز(سںلءلا]) 4 .مل |]۱1ا1 .ہ 6 : 
.1962 ,ا1 مث (تاذااقصط) 1 .تا آاا .یہ 7 7 
1962 ۲ آنال (اتل(]ا) 2 .ہا 111 . 5 . 
.1962 01 (اادااعہ5) ڈ3 .صا آاا . , 2. 
.1963 مد3 زع نلا) 4 ٣.‏ اا1۱ا بب ٠‏ .- 
.1963 بالات ح۸ ۔(ط زاع0ص5) [٣]‏ 1۱۷ ہی 7 .7 
.۱963 57[ (8تاطلا) [١,2‏ 1۷۷ 7 .2 21 
.1963 00 زباوزاع0ظ) 3 .مل 1۷ .۔ 7 : 


6000105 ۳٠۴۸۱۸۹١۷ ٢۸ 15301:1860 07 


(31160[ذ۲۸7٣‏ لا٭:زنات)) ''۳19 001--1 ۶٤31‏ 
٢٢٣٣ ۱‏ 
”لطومۂمائط٣‏ عا؛ طط ٭دت: نجنا عط فغقصد صحا۸ ٭لەت) ٥٢ہ‏ ععھا٣‏ بج٣“‏ 
۱ ٰ .1361ا ٤۹‏ ےاثَتتحة([۔ ٢٢3ا‏ جا ز(حائناقفط) ''ا3ط8] ٤ہ 5:٥:10‏ 
اژمة14ة5 حصداصمت ‏ رط (رھمنادادھسعا الحوبص:ل) ''ھدزا7--1 ماج۸“ 
-[ھ,ھ/ 

-عاحقمصہ:ا نالمیصدظ) ''حانصہ:۶. ص) مداکرطمعاء۸۸( ]ہ ادعصمہ اتا '“٣7۰‏ 
۔صحغط- ۴ كا4 صلمومص٤‏ حا زمەن 

وأحجح5طڈ5 704ص1 دنحھسمۂ ١ط‏ (صمناداعمد٣؛‏ ٠۶۸ہ۴)‏ ٭'731صاہ 5108]ڑ“ 
1۰ ۷فزا5 7صة1 عصفۂ ١×حدا‏ (معتاقالخمہ٣ا‏ حصا۲)3۰5) '٭امعرا:[-ز۔[وون'“' 
۰ ۷۷۷۳ قط۸ حزۃ<×طا 1 ×ا زطدااهِەگ15) ''ادطب٥‏ ٢ہ‏ ہاجععہز ارہ “' 
۵48 ہ3۸4 ببرطا زطدناعصز7)'ا:ط"]]1 ٢۰۰۲٥:۰٢ 3۸ ١۷٥‏ ۲ہ ؛ :م۵0 م٦[]“'‏ 
.الگ ااقا5 

.6ا۷1 آد:عء برطا (ط5ا[ع50) 'افط9٦‏ ہہ ی۔وووگ“ 

۷۰ل نم د۲ تد لعرک بہحجا زسفتنا) ”اد ط١۶7.9[]7::1-1-1‏ 

7 >.ءء- آتا[ل نا .5 بط (زمہ٥ا۰13ہ۲3۸!‏ ناحومع:ظ) ”۷٤٥ای‏ -۔-امو7+' 
.نا١‏ 3۱']ٴ 

قط۱ نا۸ .ط0 طا (صمنٛادادھمہتا اع.ءے )7‏ وححفعحدائ(۔-:- وط“ 
12ء2 

۲۰ أ٤‏ تصاا۳ ۱ا۸ 1022.۰ بدا (زحمنادا؛+صت) طدتا87]) ”7 ل0 ”منص.-ی وجیھر“' 
1٦۶۸5 ۸1۰ ۱‏ حصداصات ×ط (اا3ءزسںہ) ''امطت] ۶ہ ج](.+“' 
5طت8٦)‏ ''مجھادا ضز اطقى اصا٢‏ 8570۰ (اء1] آہ 0ہ[1۲0:1: ٥ن۴‏ (''“ 
م٭نتقتاہ۹٢۲۱‏ ج18 تل5 صصافدك۸ حا زصدناماعمد ۲ 

الدالت]؛یس]ا ۹ ت۶ء:هہ٣ہت۲ط‏ ×ط (زدہ زا3د!ا×ص۴۵ا نراؤ0نگ5) ٭'007 ےو می۵“ 
6133 


۸08ھ ہ۔ کے ج طا 


۰. 


ہے ۔-ے_۔< 
ق نیا ظط سی ي چ- ہی ت ت عم 


-- رر 
ہی سئؤیگل 


15. 
6. 


5006:5 ٥۳5178 )٣0031011.:4110۳ : 


'۴(:[۲02:3 ٠-1-1 ۷1ز ۸ر ۲(ت18 5۲۵0 نما (0صلف3۳ا) ”ادا‎ 0 21-- 200 ۷۱٢٤۰ 
٭"[53ج]'‎ |۶٤٤۷۲۶ .31ل 57ص13] ۸٘۸ ×ط (۸۸كل3ا) '' ا1ص :ات ہا‎ 
321ا زا ئرٌّ برا (طا:2[1ط1٤) ٭'٭<اات: ٣اا دہ ۶٢اہ٦ ٭'ا3طج]''‎  م‎ ۷(۷. 
10۰ب 35 ۸ص صصتم آ۸0 .0 ×جطا (3۲۵0ا) ''1ھ065]-:-ا:ر:(1]“'‎ 
۷ظ۶۵۶) ٭')رەف٭ەمچ ذ<'اذجاو] آہ ومزاتت[ہتء ھ۸‎ ٤۲٣ةصخاقاتہہ(‎ 
و۶7‎ مار۔[۔٤قاتص٭''‎  )۸۶۱۱۲٢ )٥ةت:۶5ا3ا٥:(۔‎ 

زصتناقاخصاة:٤‏ ۸۰۱16ہ۶۴) ٭'1١٥1۳ ٤>‏ 0ة ف5 عران0 و٭وع:٠‏ 

۱۲۵۵۶۱٤۱۱٥ (×‏ 8۵كہ۳) ''طفصہأل ٥ا‏ :٥٣٤ص1‏ ٭”ادان]*' 

)۴٣۵۶1:1١ 1۲15(3: (۰‏ ''آة115 اہ ناہ٥٥٥٥٥531‏ معصد دەرامعمو8“ 
۰٥ص۷۷‏ .5,۸ تا (الہٹل]ا]) یت اوٌدطا ٭'آ 9ا٤ہ‏ ×ل۵یہ]+“ 

51۳3(٣٥٥×۰‏ ×حطا (3۵۱۱]ا) ع7105 ادن نَءلصنا ءصد اجط(]“' 


سر ئا نیا خظ ما ح ی۔ تج ٹا بث ہم 


1086۸ 00 


۲/۲۱۵7ئ۶ بت۰ی ا اماب] ۶ء آہ آدہہ×ہز 


01ط ,2]آا ٤5٤‏ ڈلت گفالساء دہ حفت ئ لاما٥٣مل‏ دا اعوصٌدم(۔ ظ٣‏ 
مصنقامجت طعاطا دداعنصہ دمطعظطدم لصد لھطاوا ان ححاوصصا)؛ ٌصۓ 
رتەنطات ,ینائاەم مہ جوەل؛ و الدطانا جماء ۵ا ×ہ ہمعانعداء 
٭'زعص ‏ لزغ تآت آتصی ‏ نزطامصفمانتام: ہیئرممصمتُ ےم ءاط ہمماتمعولء 

ضا بدەمنمصھا15 بھمنچآاتہ ۷۵ 30ص 3٤٤:‏ ,00۵10۲۳الا ,و ماصحاء 


۷ء آ٤ا‏ عزا:ء زا۰۷ 
7ٹ 


فلا آجہھ رانزاوم۲۴ 


51185081۲1107 
(یمەییرا مد م) 
۵ء تبا (۶٣ہ۳‏ ۵ء۰ 
ا >8 .9ت 


٣۶۲٣ ۶۴۷٢ لات‎ 
(853.2 ڈ5‎ 


٥٥١‏ عطا؛ ×؛ لد صا‌قد ١ط‏ ۔ڈاآنا ضجالد سرسمناناظمنمہ بر 
۴8۲۸ 5۰۴513۲1۵1۰ 14185کا۶۵ ,84 ,۰ہ 3۴۷۸ اوطاوا 


اف فموط ۶۱۱۲۱۵8 ہوغعفحم لوطول ہدماتءءاھ ہہافل شس فی کػهسفاملۃ 07ا رتا 66روا20 
:اھ تھ کا ٣۲۳۶۰۰۱‏ قومب ۴١٢۲۵‏ ١ط‏ ھ تا زط لماضاح کہ 





ە۵7٤09(]۶1ط‏ ہبرءعبت۷ ۸۸ امطج[ ب۱۱ ]ہت ا۵ہ ہہ[ 
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188 11115 1558 


٢۷۲۷۳٣ ۶۷ ۰۷۷۷۸( 


۶۲۷ .۸4 .ک 


۵11٥۵ہھ)0‏ .آ7 .4ہ 
71۶6۷ 7ك7:+ربر ۸ 


۳ أ0 ہربب یرام آ7 


٠ ۸/ھ٥ت0 ابھبہبرر|4,‎ 


۷ مار 7 15 ".۶۸۱ 


) ۱۵ ۶ہ۰:۷۵:: ء'ااا19 


را٣مح ٢‏ غطااہ عصت فص آھان] 


۳٣۲۶۰۱۰311:‏ ٭ہ۸× :5 آ0 ڈنااداد >(ا' 


١۱٠۰۵ ١‏ ۰۶[۲٢د‏ طممعوائط(٣‏ ع7ا“ 
١70‏ 518116 جوا 


11:11:50 8104 ٢٢ 
8٭1انتا0]‎ “۶118011 77 


4] 204 31ا19 ۸۱3703 
131--1 4-:49010-1ز5[0 


ہ۷ ۸۹ ا ناھظ٤ھظ‏ اظظ۱۵] ٣۴1+5‏ 
1١۱‏ ي ھ ا ۸ٰ۴ 


